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члст1, 11. ПМПОРАЛЬНОСТЬ 

Здесь уместно напомнить, что жизнь не является свойством, атрибу­

том единичного живого организма. Организм следует трактовать лишь как 

элемент темпоральной системы «ЖИЗНЬ)), элемент целенаправленной де­

ятельности, пространственно-локализованное действие, пространственную 

структуру, реализующую результат. Я еще раз подчеркнул эту мысль, что­

бы напомнить: биологические организмы не имеют индивидуальных целей 

и лишь цепочками результатов своих действий реализуют деятельность, 

деятельный процесс, который по своим хрональным границам значительно 

превосходит срок жизни отдельных организмов. 

Кстати, примечательно, что наш язык довольно точно согласуется с тем­

поральной концепцией. Часто, когда речь идет именно о формировании сис­

темы-действия, о результативных действиях, мы употребляем слово «орга­

низм)). Так о слаженной футбольной команде, успешно проведшей голевую 

атаку, мы говорим «она действовала, как единый организм)). 

Разум творящий 

Итак, я описал жизнь как деятельность (систему действий, деятель­

ный процесс), а момент появления первой живой клетки как пространс­

твенную объективацию конкретных действий, ассоциирование действий с 

пространственным объектом - биологическим организмом. Продолжая эти 

рассуждения, можно сказать, что разум следует ассоциировать со следую­

щей в темпоральных иерархии системой - творящей. То есть разум - это 

темпоральная система, объединяющая целенаправленные деятелыюсти, 

системообразующим факторо.м которой является новациттый «резуль­

тат» - новая структура. Или так: разум - это совокупность дсятсльнос­

тей, приводящих к творению, к генерации новаций. 

Он сказа.ri, что, будучи учителем, заинтересован в том, чтобы я как 

следует уяснил себе, что такое жизнь и что значит жить, то есть како­

во различие между феноменом жизни как следствием действия био­

логических сил, и процессом жизни как деятельностью, направлен­

ной на познание. 

- Говоря о формировании жизненной ситуации, - продолжал дон 

Хуан, - маги имеют в виду формирование осознания процесса жиз­

ни. За счет формирования этого осознания мы можем обрести энер­

гию, достаточную для формирования последствий каждого сделан­

ного нами выбора и всего хода нашей жизни. 

Карлос Кастанеда, «Искусство сновидения» 
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Теперь, надеюсь, понятен смысл фразы «разум существовал до появ­

ления человека» - она означает, что творящая система была темпорально, 

распределенно во времени реализована на совокупности биологических 

деятельных процессов еще до возможности ассоциировать ее проявление 

(творческое) с конечным пространственным объектом. Как акты воспро­
изводства органа-химических циклов на протобиологическом этапе мы нс 
могли ассоциировать ни с одним пространственно локализованным объек­

том, так и акты разумного производства новаций на биологическом этапе 
мы не можем ассоциировать ни с одним единичным организмом. То есть, 

новации налицо, и вполне разумные с нашей человеческой точки зрения -
эволюционные изменения биологических организмов, - а субъекта этих 

творческих актов нет. Или можно сказать, что творческий субъект на био­

логическом уровне сугубо темпорален - и в качестве такового следует при­
нять популяцию на длительном этапе ее эволюции. 

Как мы связали начало биологического этапа эволюции с появлением 

живой клетки (локализованного во времени и пространстве субъекта вос­

производства органа-химических циклов), так и начало социумного этапа 

следует отсчитывать с момента, когда стало возможно связать акт произ­

водства новаций с отдельным биологическим организмом. Как клетка есть 

первый локализованный субъект биологического воспроизводства, так чело­

век есть первый локализованный субъект производства разумных новаций. 

Перед нами та же схема, что и при переходе от протобиологического этапа 

к биологическому: в ходе инволюционно-деволюционных циклов проис­

ходит, с одной стороны, хрональное сжатие темпоральных систем, внешне 

проявляющееся в ускорении эволюции, в уменьшении временных проме­

жутков между новациями, а с другой - увеличение темпоральности биоло­

гических организмов, которое можно описать как втискивание все большей 

пространственной сложности в постоянно расширяющиеся хрональные 

границы жизни организма. Попробую пояснить. Если на реализацию пер­

вых биологических новаций (скажем, формирование клеток с ядром - эука­

риотов) уходили миллиарды лет, то время между появлением динозавров и 

началом эры млекопитающих исчисляется уже десятками миллионов лет -
что можно интерпретировать как хрональное сокращение творящей темпо­

ральной системы. С другой стороны, с эволюцией существенно возрастает 

темпоральность самих биологических организмов - увеличивается срок 
жизни и одновременно растет их пространственная сложность. И вот, бла­

годаря двум этим встречным курсам (хрональному сжатию творящей систе­

мы и темпоральному расширению организма), на промежутке жизни одной 

особи и на множестве событий в такой сложной системе, как ее мозг, стано­

вится возможной реализация темпоральной системы «целенаправленная де-
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ятельносты>. То есть то, что раньше воплощалось лишь «совместными уси­

лиями», а точнее, действиями множества организмов на протяжении многих 

поколений (именно так формировалась новация на биологическом этапе), 

стало возможным реализовать в течение одной жизни одного организма. Та­

ким образом, суть нового социумного эволюционного этапа можно сформу­

лировать просто: у разумных новаций появился автор- производитель (так 

в свое время у биологических действий появился воспроизводящий их орга­

низм, а у химических процессов их субъект - клетка). 

Под разумным объектом следует понимать объект производящий (в отли­

чие от «воспроизводящей» клетки). По аналогии с жизнью, которую ранее 

мы определили как нехимическое воспроизводство органического синтеза, 

разум можно определить как небиологическую форму производства жизни. 
Напомню еще раз: как живая клетка является не воплощением жизни, 

целенаправленной деятельности, а лишь элементом этой деятельности, ре­

ализующим результативные действия, так и человек, будучи конечным во 

времени и пространстве объектом, есть лишь элемент творящей системы. 

Человек связан с новацией не как творец, а как реализатор, производитель. 

В точной темпоральной терминологии следует говорить так: человек 

разумный (именно разумный социумный человек, а не просто особь вида 

Homo Sapiens) есть локализованная темпоральная система, реализующая в 
своих временных и пространственных границах, то есть на периоде единого 

жизненного цикла и в пределах одного тела (мозга), разумное производство. 

Фактически, локализованная в человеке пространственно-структурная и 

".Сумма разума, проявляющаяся во вселенной,- это инволюциони­

рованный универсальный разум, раскрывающий себя. Универсаль­

ный разум мы и называем Богом. Но каким именем его ни называть, 

совершенно ясно, что началом всего был Бесконечный космический 

разум. Космический разум инволюционирует, затем эволюционирует, 

пока не находит свое выражение в Христочеловеке, в Буддочеловеке, 

в совершенном человеке. После этого он возвращается к своему ис­

току. Вот почему священные книги всех религий сходятся на одном: 

«В Нем мы живем, действуем, в Нем мы есть». Вот почему священ­

ные книги всех религий учат, что мы вышли из Бога и к Богу мы 

возвращаемся. Не пугайтесь теологической терминологии, ибо, если 

вас пугают термины, то какие же вы философы? Теологи называют 

Богом космический разум. 

Свами Вивекананда, «Д:;1с11я1ю-йога» 
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темпоральная сложность соотносима со сложностью, ранее реализовывав­

шейся лишь на длительном периоде деятельности популяции биологических 

организмов. Метафорически можно сказать, что деятельная темпоральная 

система была втиснута в пределы единичного пространственного объекта. 
Точно так же, как за три миллиарда лет до появления человека тогда еще су­

губо темпоральная жизнь, реализуемая на длительной последовательности 

протобиологических циклов, была втиснута в пределы объекта «клетка». 

ТЕМПОРАЛЬНАЯ ОНТОЛОГИЯ 

От натурфилософии к онтологии 

В первой части книги я определил онтологию как объектное описание 

философского мышления, противопоставляя ее гносеологии - описанию 

в категориях - и логике как структурно-формальному описанию. По сути, 

вторую часть книги, посвященную концепту «темпоральность», следует 

признать онтологической: в ней шла речь о различении в нашей действи­

тельности двух типов объектов - пространственных и темпоральных. Хотя 

я сам затрудняюсь сказать, к какой области познания возможно отнести рас­

суждения о темпоральности: метафизика? протофизика? натурфилософия? 
Впрочем, какая разница? .. Пусть каждый для себя решает сам, главное -ух­
ватить идею. А я перехожу к чистой философии - к попытке изложить тем­

поральную онтологию. 

Проблема начала онтологии 

Очень многие проблемы связаны с абсолютизацией начала, исходных 

позиций мышления. Точнее, начала не самого мышления, а исходной точки 

его фиксации в тексте. Даже имея близкие картины Мира, люди подходят к 

их описанию с противоположных сторон, что влечет за собой нестыковку 

терминологий и другие проблемы. Одни начинают плясать от многообразия 

Мира, которое для собирания в единую картину неизбежно требует видения 

рационального однообразия Мира - иначе никак не удается пристыковать 

друг к другу столь различные его кирпичики. Естественным образом всплы­

вает тезис о материальном единстве Мира: все объявляется либо материаль­

ным, либо атрибутами материи. Другие начинают рассуждения с Единого 

(Бога) и разнообразие Мира видят как следствие эманации, случайных ре­

ализаций Единого. Но ведь понятно, что выбор той или иной схемы повес­

твования о Мире, вернее, о своем частном видении Мира, его представле­

нии в своем мышлении, не имеет никакого отношения к Миру, к его началу. 

Хотя, конечно, различные онтологии прибавляют нечто к нашему понима­

нию Мира, показывают, как его можно описать в той или иной терминоло­

гии, с той или иной точки зрения. 
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Релятивизм и начала онтологии 

Абсолютный релятивизм, о котором шла речь в первой части книги, дает 

нам некоторые ориентиры для построения онтологии. Во-первых, реляти­

визм не позволяет абсолютизировать какое-либо начало мышления, то есть 

начинать рассуждения с постулирования некоего абсолюта - материи, Бога, 

Я. Скажем, обращаясь к аллегории с тенями, мы не можем утверждать, как 

это делал Платон и весь последующий идеализм, что истинный мир сущест­

вует вне нашего пещерного бытия, где-то там, за нашими спинами. Понятно, 

что с позиции релятивизма мы также не можем абсолютизировать, прини­

мать за «истинную реальность» и теневую картинку на стене, как это делает 

материализм. Да-да, именно материализм принимает неподвижные тени от 

близких к стене субъектов за незыблемую реальность, обосновывая ее аб­
солютность лишь тем, что все мы, находящиеся одинаково далеко от стены, 

видим тени одинаково. Аллегория с пещерой в ее конечном релятивистском 

варианте демонстрирует, с одной стороны, что воспринимаемая каждым из 

нас действительность не есть отражение некоего истинного мира (за наши­

ми спинами), и с другой- что нет и никакой единой реальности (на стене 

перед глазами). В рамках релятивизма мы вынуждены начать онтологичес­

кие рассуждения с тезиса, что явленный нам Мир, картинка перед нашими 

глазами, зависит от нашего положения в Мире. 

Релятивистская онтология не только не отвергает возможность других 

вариантов онтологических рассуждений, но и примечательна тем, что ло­

гично объединяет их в себе, демонстрирует их необходимость как фик­

сированных частных случаев. Действительно, все три упомянутых абсо­

лютистских подхода к описанию Мира - реалистический, субъективный и 

идеалистический - по сути, описывают предельные варианты релятивист­

ской онтологии. 

Реализм (материализм), абсолютизируя теневую картинку, объявляя ее 

истиной основой Мира, стремится по выявленным закономерностям отно­

шений теней построить рациональную картину Мира. Ведь действительно, 

как еще это можно сделать, если не путем анализа неизменно повторяю­

щихся наблюдаемых явлений. И реализм, безусловно, достиг больших успе­

хов - мы имеем современную науку, способную однозначно предсказывать 

поведение теней на стене. Но не всяких, а лишь четко очерченных теней­

феноменов от объектов, расположенных близко к стене и далеко от нас. Не­

способность описать тени-ноумены оправдывается либо заявлением, что 

их описывать и не надо - мол, это произвольные фантазии, эпифеномены 

и черт с ними, либо указанием, что мы просто еще не познали все тонкости 

рациональной связи ноуменов с феноменами (скажем, философских идей с 

химией мозга). 
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субъектной позиции, а следовательно, что бы мы ни говорили, мы описы­

ваем не Мир, а частное его видение, некую проекцию Мира - конкретную 

действительность. Обращаясь к теневой аллегории, следует сказать, что в 

нашем языке есть только слова для описания движения теней и нет понятий 

для различения положения объектов, отбрасывающих тени. Именно поэто­
му мы всегда будем описывать не Мир, а лишь субъектные его отображения. 

Но такую позицию релятивизма не следует понимать как негативную, отри­

цающую познание Мира; наоборот, именно она дает хоть какую-то надежду 

на возможность познать, понять Мир (Мир, а не частные действительности) 

путем интеграции в мышлении всех возможных субъектных точек зрения. 

По сути, релятивизм предлагает круговую панораму Мира вместо разроз­

ненных углубленных подкопов под него. 
Второй важнейший вывод философского введения: тезис о существо­

вании множества разноуровневых субъектов, для каждого из которых Мир 

явлен в виде их уровневых действительностей, разделенных на две части, 

феноменальную и ноуменальную (в традиционных терминах - на матери­

альную и идеальную). Смысловое ударение в этом тезисе следует делать на 

слово «множество» - да, множество субъектов, и для каждого своя граница 

между идеальным и материальным. Вывод о невозможности однозначного 

абсолютного (независимо от субъекта) деления объектов на ноумены и фе­
номены вполне естественен в релятивистской идеологии, где принципиаль­

но невозможно помыслить существование некой единой для всех абсолют­

ной реальности. 

Заканчивалось философское введение постановкой вопроса: «Что же ме­

няется в субъекте со смещением его уровня?». Думаю, ответ на этот вопрос 
сейчас уже очевиден для читателя: это темпоральная сложность или прос­

то темпоральность. Или так: онтологический уровень субъекта (и объекта) 

определяется его темпоральностью. 

Пространственная и темпоральная сложность 

Итак, именно темпоральность является тем скрытым параметром и в 

точном смысле (как я отмечал в философском введении) дополнительным -
временным - измерением объектов, позволяющим нам расставить их по 

полочкам онтологических уровней, разместить по пещере. То есть следует 

представлять так: в пещере рядом со стеной размещаются объекты с малой 

темпоральной сложностью, а ближе к свету - высокотемпоральные. 

Надеюсь, понятно, что, говоря об онтологических уровнях, я имею в 

виду вполне традиционный спектр объектов от физических (электрона и 

камня у дороги), химических и биологических (молекулы, клетки) до мен­

тальных (понятий). Все приведенные ранее примеры разноуровневых объ-
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екгов - электрон, клетка желудка, йогин - демонстрирует разнесенность 

именно по этим уровням. Здесь резонно задаться вопросом: а при чем тут 

темпоральность? Ведь объекгы упомянутых уровней - физического, хими­

ческого, социумного - без особых проблем различаются по пространствен­

ной структуре, то есть составляют вполне однозначный ряд по возрастанию 

сложности: молекула пространственно сложнее атома, живая клетка - моле­

кулы и т.д. Попробую ответить на этот резонный вопрос. 

Во-первых, сложность пространственной структуры, определяемая ко­

личеством элементов и связей между ними, сама по себе ничего не говорит 

об онтологическом уровне объекта. Скажем, сколько ни усложняй механи­

ческий агрегат, он останется механическим агрегатом; как ни объединяй 

молекулы в пространственную структуру любой сложности, не получишь 

ничего большего, чем химическое вещество. Онтологический уровень объ­

екта определяется не сложностью его пространственной структуры, а типом 

связей, объединяющих его элементы: гравитационные, электромагнитные, 

химические, физиологические, психологические, экономические. Скажем, 

самый простой по структуре вирус по онтологическому рангу выше, чем 

сложнейшая химическая молекула, поскольку он живой - темпорально жи­

вой. Аналогично и кустарное сапожное производство по своей сложности 

(пространственной) на порядок проще живой клетки, но принимая во вни­

мание тип связей, включенность этого производства в темпоральную эко­

номическую систему социума, мы должны отнести его к высшему относи­

тельно биологического онтологическому уровню. 

Во-вторых, по пространственной структуре можно сравнивать только 

сугубо пространственные объекгы - механизмы, молекулы, организмы и 

пр. Однако множество объекгов исключительно темпоральны. Та же попу­

ляцю1 организмов - не как стая, а как распределенный на длительном про­

межутке времени субъект производства биологических новаций - не имеет 

пространственной структуры, но однозначно относится к более высокому 

онтологическому уровню, чем единичный организм, поскольку обладает 

большей темпоральной сложностью. 

Или для наглядности можно сравнить пространственную сложность та­

ких объектов, как «бабочка на стадии гусеницы» и «кольчатый червь» - раз­

личие будет несущественным. Но если рассмотреть всю - темпоральную, 

распределенную на всех этапах развития - сложность бабочки, то прина­
длежность ее к высшему по сравнению с червями онтологическому уровню 

станет очевидна. 

Ну и, безусловно, мы должны иметь возможность как-то соотносить он­

тологические уровни феноменов и ноуменов. По данному в философском 

введении определению ноумены не имеют пространственной структуры. 
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Скажем, опустившись на уровень молекулы желудка, мы должны как-то со­

отнести такой пространственно явленный ей объект-феномен, как молекула, 
и явный ноумен - пищеварение. Понятно, что сделать это на уровне срав­

нения пространственных структур невозможно (напомню, пищеварение для 

клетки желудка, как экономика для человека, ноуменальна, не представлена 

в пространстве). 

И в-третьих, хотя этим можно было бы начать и закончить, любая система 

(сложный объект) при взгляде с уровня элементарных событий сугубо тем­
поральна. Вспомним: кристалл, рассматриваемый с «точки зрения», с уров­

ня ядерных взаимодействий, имеет распределенную во времени структуру 

(сложность), предстающую как пространственная лишь с позиции высших 

уровней, где «ядерной» темпоральностью можно пренебречь. Следовательно, 

если все объекты можно представить как темпоральные, то есть как последо­

вательности событий, то и сопоставлять их онтологические статусы следует 

именно по распределенной во времени сложности - по темпоральности. 

Универсум событий (1) 
Итак, изначально вполне абстрактное, умозрительное ранжирование объ­

ектов по уровню приобрело у нас вполне конкретный онтологический крите­
рий - различение по темпоральной сложности. То есть привычный ряд объ­

ектов - электрон, молекула, живая клетка, организм и т.д. - характеризуется 

последовательным ростом темпоральности. И понятно, что, какой бы слож­

ной ни была молекула, темпорально она меньше вируса, чья сложность не 

исчерпывается пространственной структурой - он, безусловно, более «толс­

тый» во времени, хотя и не в полной мере живой (вирус это живой объект с 

недолокализированными пространственными и хрональными границами). 

Ассоциировать уровень объектов с темпоральностью стало возможно 

только с признанием исключительной темпоральности всех объектов. А «ис­

ключительная темпоральность», по сути, означает одно: любой объект сле­

дует представлять как множество событий. Мы так и делали, сопоставляя 

пространственные объекты и уровни темпоральной иерархии: физический 

уровень реализуется системами-переходами, химическому соответствует 

процессуальность, протобиологическому - системы-действия, жизни - де­

ятельность, разуму - творящая темпоральная система. 

Итак, в качестве исходной единицы, исходного элемента онтологии тем­

поральная концепция однозначно предлагает рассматривать событие. В тем­

поральной идеологии каждый объект - то есть так или иначе выделенное 

нечто, различаемое субъектом в его действительности, - можно представить 
как совокупность несовпадающих событий. А онтологический уровень, он­

тологический статус объекта определяется его темпоральной структурой: 
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Монада - простая субстанция, то есть не имеющая частей ... Где нет 
частей - нет ни протяжения, ни фигуры". Будучи не локализуемой, 

монада, равно как и ее проекции не могут быть описаны перечнем 

свойств. Вместе с тем они не тождественны". Каждая монада должна 

быть необходимо отлична от другой. 
Лейбниц, «Монадология» 

является ли он переходом, процессом, образован ли множеством параллель­

ных процессов, объединенных в действие или· деятельность, представляет 

ли собой творящую систему. 

Здесь следует напомнить, что, в полном соответствии с релятивистским 

подходом, одно и то же событие, в зависимости от уровня рассмотрения, мо­

жет являться как элементарным, так и сложным, составленным из множест­

ва событий. Можно сказать, что любое событие логически элементарно, но 

онтологически может быть представлено как сложное. Здесь под логичес­

кой элементарностью подразумевается невозможность разделить событие 

некоторого конкретного уровня на подсобытия, описать его как ряд событий 
этого же уровня. Так, скажем, событие появления буквы на экране монито­

ра элементарно - буква не появляется постепенно (если бы она появлялась 

поэтапно, то событием следовало бы считать каждый этап появления). На 

уровне же программы событию появления буквы соответствует целый ряд 

операций, которые в свою очередь, на своем - программном - уровне впол­

не элементарны: они не делятся на подоперации. Но на уровне процессора 

компьютера каждая программная операция представлена последовательнос­

тью команд и т.д. до событий на электронном уровне. 

Можно ли представить самый-самый нижний онтологический уровень, 

события которого безусловно элементарны? В рамках релятивизма, я ду­

маю, этого делать не стоит - не хотелось бы полагать какой-либо уровень 

онтологически исходным и тем самым декларировать его абсолютность. 

Релятивистская онтология должна признавать равноправность всех уров­

ней, а значит, должна строиться не снизу вверх и не сверху вниз, а от любой 

произвольно выбранной точки - от произвольного субъекта. И понятно, что 

для субъекта любого уровня найдется уровень, ниже которого он не сможет 

различать сложные объекты, и верхний уровень, на котором для него будет 

существовать только один объект, включающий в себя все объекты его дейс­

твительности и называемый им «мой Мир». 

Мы плавно подошли к введению термина у11иверсу.м событий, кото­

рым я хотел бы обозначить всю совокупность событий. Резонно задать 
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вопрос: каких событий, какого онтологического уровня? Событий в 

действительности какого субъекта? Отвечу так: никакого конкретного 

уровня или всех возможных уровней. Или так: вне уровней и вне субъ­

ектов - просто совокупность всех событий. И чтобы уж точно не привя­
зываться к уровням и субъектам, лучше назвать эти события элементар­

ными. Универсум событий, понимаемый как исчерпывающее множество 
элементарных событий, попросту постулируется мной, принимается за 

некое исходное понятие, но исходное, скорее, как гносеологическое, а не 

онтологическое. Универсум событий - это не онтологическая первоос­
нова Мира, не его исходный уровень, а исключительно форма мышления 

Мира. Можно сказать, что универсум событий это Мир, помысленный 

вне субъектно-объектных срезов, после очистки его от любой онтологии. 

Каждый субъект выделяет, различает в своей действительности фикси­
рованные объекты, которые мы условились понимать как совокупности 

событий. Другой субъект выделяет другие объекты. Но события «прина­
длежат>>, приписаны к объектам только в конкретной действительности, 

и понятно, что одно и тоже событие в разных действительностях может 

принадлежать к разным объектам. Так вот, всю совокупность этих со­
бытий, вне их принадлежности к объектам, я и предложил мыслить как 

универсум событий. 

Именно поэтому универсум событий невозможно представлять как нечто 

онтологическое, как субстанцию. Хотя с последней у него есть общие черты: 

субстанция и универсум событий есть нечто безатрибутное, бескачественное, 

что лишь принимает форму объектов. Между ними, однако, имеются и сущес­
твенные различия - субстанция абсолютна, она и логически, и онтологически 

предшествует существованию, а универсум событий нельзя рассматривать 

как основу, источник субъектных действительностей. Он скорее продукт, чис­

тый мыслимый продукт - то, что остается в нашем (философском) мышлении 

после абстрагирования от множества действительностей, от субъектных то­
чек зрения. Абстрактная внеобъектная различимость'. 

Универсум событий (2) 
Могу предложить и другой вариант введения понятия «универсум собы­

тий». Просто для того, чтобы продемонстрировать вторичность логического 

* Идея универсума событий чем-то близка так называемой бутстрап-концепции, 

предложенной физиком Джеффри Чу в 70-х годах прошлого века, основу которой со­

ставляет отказ от постулирования каких-либо субстанциональных (материальных) и 

логических первоначал Мира и представление последнего как паутины взаимосвязан­

ных событий. 
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обоснования по. отношению к пониманию. Ну и для того, чтобы уточнить 

само понимание. 

Фраза «Мир есть "нечто"» подразумевает, что этот самый Мир не есть 

нечто единое, равное самому себе. По-простому: Мир представлен, явлен 

субъекту как сложный, из чего-то состоящий. Как минимум из субъекта (Я), 

который излагает свою точку зрения на Мир. А поскольку «нечто», стоящее 

после «Мир есть ... », является первым в мышлении определением Мира, 
оно должно пониматься как «нечто такое», которое охватывает все мыс­

лимые (излагающим субъектом) различия содержания Мира. «Мир есть 

Бог» - означает, что все, на что мы можем указать пальцем, все, что бы ни 

помыслилось, есть Его творения. «Мир есть материя» - аналогично указы­

вает на то, что есть нечто единое и вечное, а все сущее лишь конструкции из 

этого нечто (материи) и отношения этих конструкций между собой. 

Но не следует забывать, что в любом случае все эти «начала» из области 

«а я так вижу». И понятно, что изложению любой онтологии должен пред­

шествовать гносеологический вопрос: «а почему я так вижу?». Он же не­

обходимо тянет за собой более существенные вопросы: а все ли так видят? 
а возможны ли другие видения, другие точки зрения? И вот ответы на пос­

ледние вопросы лежат уже в чисто эмпирической плоскости и вполне оче­

видны. Как очевиден и вывод из них: то, что составляет содержание нашего 

логического восприятия (да скорее всего, и любого другого) - это нс сам 

Мир, а лишь и исключительно форма, способ его видения. 

Так вот, если и начинать осмысление Мира с онтологической формулы 

типа «Мир есть ... », то только исходя из понимания, что это проблема все же 
гносеологическая (проблема осмысления). А посему точнее и содержатель­

нее будет заключить, что Мир есть универсум всех точек зрения всех (убъ­
ектов. Ну а чтобы эта фраза звучала более онтологично, «все точки зрения 

всех субъектов» можно заменить на «события»: Мир есть универсум собы­

тий. При этом понимая под событиями и онтологические, и гносеологичес­
кие (события восприятия объектов субъектом). Хотя из исходных рассужде­

ний понятно, что это одни и те же события, события одного универсума. 

Конечно, к введению понятия «событие» можно подойти и чисто онтоло­

гически, обобщив все возможные мироописательные конструкции - опять 

же в полном согласии с тезисом, что Мир есть универсум точек зрения всех 

субъектов. События это и акты божественного творения, и акты формирова­

ния и функционирования материальных образований, и акты рефлексии Я, 

и акты отношений между всеми упомянутыми актами. 

Есть еще один умопостижимый момент, обосновывающий целесообраз­

ность выбора «события» в качестве логического и онтологического «перво­

элемента». Связан он с пониманием необходимости исключить из началь-
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ных соображений такие конструкты, как пространство и время, поскольку 

они непосредственно и жестко завязаны именно на «точку зрения», на поз­

навательную схему, следовательно, задаются лишь процедурой указания 

субъекта и никак не могут приниматься за основу, исходное условие актов 

познания - событий. 

Конечно, событие «намекает» на возможность и необходимость про­

странственно-временного описания. Событие это, безусловно, точка в не­

коем пространстве, а выделение нескольких событий неизбежно требует 

введения понятия «время». Но ясно также, что единичное, абстрактное со­

бытие (элементарное событие универсума) может и должно пониматься как 
нечто вне времени и пространства; или как единственное событие в про­

странстве-времени единичной размерности здесь и сейчас; или, наоборот, 

как событие, потенциально могущее объектно являться в неконечном мно­

жестве пространственно-временных континуумов различных субъектов. 

Начала темпоральной онтологии 

Мир - это целокупленность; универсум - совокупность всех событий; или 

Мир есть целокупленность универсума событий. Особо обсуждать эту фразу, 

наверное, не стоит. Но не потому, что она безусловно понятна и претендует на 

истинность (хотя она логически такой - истинной - и является, как априори 

принятая аксиома), а наоборот, поскольку возможно неконечное число подоб­

ных начал: «Мир определен лишь относительно Бога», «Мир есть Абсолют­

ный Дух», «Мир есть Я», «Мир есть мультиверсум материи» и т.д. Понятно, 

что эти и другие возможные начала онтологий (включая обсуждаемую здесь 

темпоральную) не имеют никакого отношения к Миру. Вернее, они имеют к 

нему лишь «отношение», да и то косвенное, опосредованное через конкретно­

го так или иначе ограниченного познающего субъекта, желающего поведать 

миру свою точку зрения на Мир. То есть фактически всегда речь идет лишь 

о «точках зрения», а не о самом Мире. И если это лишь «точки», частные 

моменты, а они безусловно таковые, поскольку выражены словами, то даже 

нет смысла искать различия между ними. Принципиальные различия между 

ними существуют лишь на воспринимающей стороне, где они оцениваются 

по принципу - соответствует или нет некая точка зрения моей (совпадает ли 

имя Бога и т.д.). Или по более конструктивному критерию: что можно разгля­

деть с этой точки зрения, что нового увидеть? 

Но вернемся к Началу. Если в русле онтологии и задаться вопросом о 

11ачале Мира, то в событийной концепции на него будет банальный ответ: 
начало Мира - это первое событие, разделившее прежде непосредственный 

и неопределенный универсум событий на субъект и объект, на абсолютный 
равный Миру субъект познания и абсолютный объект познания как уни-
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версум возможностей. Можно аллегорически сказать: Мир захотел познать 

себя, вот до сих пор и не может разобраться, какая из двух совпадающих 

частей его есть субъект, а какая - объект познания. 

Но если серьезно, то вопрос Начала и Финала может существовать лишь 

в рамках конкретных онтологий, схем Мира, конкретных «точек зрения». 

Тезис «Мир есть универсум событий» не отсылает нас напрямую к некому 

Началу, не требует от нас непременного ответа о Начале. Этим событийная 

концепция принципиально отличается от других, в которых тот или иной 

способ восприятия Мира может быть осмыслен только при отсылке к На­

чалу. Тезис «все есть творение Бога» истинен лишь тогда, когда и Мир со­

творен Богом. Формула «все есть формы материи» логически истинна лишь 

тогда, когда принимается вечность и неизменность материи (в духе закона 

сохранения энергии). 

Универсум событий рассматривается действительно как универсум - он 

априори не наполнен объектами, он не явлен, пока не указан тот, кому он 

явлен. Подразумевается, что выдвижение тезиса о начале Мира является 

прерогативой субъектных (субъективных) точек зрения. Или можно сказать, 

что в рамках конкретных онтологических конструкций в качестве началь­

ного может быть принято произвольное событие. И относительно него Мир 

может быть явлен и как застывший вне времени и пространства, и как эво­

люционирующий, и как бесконечно циклически повторяющийся. 

Но и эти рассуждения о Начале суть не более чем концепция, точка зре­

ния, имеющая отношение лишь к выделению субъектом конкретного уровня 

действительности, в которой возможно сосуществование Миров с Началом 

и без оного. 

В итоге, формально можно представить так (если тут вообще уместно 
говорить о «представлению>, которое у нас однозначно завязано на про­

странство и время): Мир есть у11иверсум элементар11ых, песовпадающих со­

бытий, а 11екоторые множества событий мо:жно ассоциировать с объек-

Истинно есть царство, где нет ни твердого, ни жидкого, ни жара, ни 

движения, ни этого мира, ни какого-либо другого мира, ни солнца, 

ни луны ... Это, о монахи, Нерожденное, Невозникшсс, Несоздан­
ное, Неоформленное. И если бы не было этого Нерождснного, этого 

Невозникшего, этого Несозданного, этого Неоформленного, то было 

бы невозможно спастись из этого мира рожденного, возникшего, со­

зданного и оформленного 

Будда, « Уда11а», VII/ 

147 



ТЕМПОРАЛЬНОСТЬ И ФИЛОСОФИЯ АБСОЛЮТНОГО РЕЛЯТИВИЗМА 

тами. Причем объекты различаются объемом множества составляющих их 

событий - событийной насыщенностью или, в терминологии развиваемой 

концепции, темпоральностью. Использование терминов «событие» и «тем· 

поральность», как явно ассоциированных по смыслу со временем, здесь не 

совсем корректно - понятно, что в универсуме нет различения пространства 

и времени, абстрактно универсум можно представлять лишь как математи­

ческое множество. Правильнее, наверное, было бы говорить просто о несов­
падающих элементах универсума и их множествах. Однако я посчитал, что 

при обсуждении общей концепции темпоральности говорить о событиях 

более удобно, поскольку при выделении конкретного пространства-времени 

этим элементарным единицам универсума соответствуют именно события 

в действительности субъекта, а объему множества этих событий - темпо­
ральность объекта. 

Логика первого различения 

Итак, в основание темпоральной онтологии положено понятие «собы­

тие», вернее «единство всех событий» в виде универсума событий. Глупо 

спрашивать «а что это такое?». Ну как спрашивать «а что такое Бо.г? что та­

кое материя? что такое Брахман?» - ответ во всех онтологиях один: единое 

основание всего мыслимого дальше, основание всего ноуменально и фено­

менально явленного. По сути, постулирование универсума событий означа­

ет простую вещь (как и в любой другой онтологии): все объекты «состоят» 

из событий (ну, как все есть материя, все есть Бог и т.п.). 

И вот тут возникает самый главный момент в любой онтологии - объяс­

нение первого толчка, первого шага, акта потери исходного единства. Зачем 

Богу понадобилось Творение, материи - форма, Брахману - Атман? Можно 

сказать, что универсум событий содержит в себе свое различение: с одной 
стороны, он есть множество неразличенных событий, с другой - события 

как множественные необходимо являются несовпадающими. Таким образом, 
мы вынуждены одновременно говорить о тождественности событий (ведь 

они не есть различенные объекты) и об их нетождественности (поскольку 

мы постулировали их множество). Это противоречие разрешается, если вы­

сказывается относительно единичного выделенного события: оно как выде­

ленное, обособленное, уже не тождественно другим событиям универсума, 

но как случайное, как одно из этих событий, безусловно, тождественно им. 

Вот такое выделенное событие понимается как первый объект и одновре­

менно же первый субъект. Следующим закономерным логическим шагом 

в этой онтологии будет выделение действительности этого субъекта - еще 

пустой, поскольку другие события универсума пока не различены, но содер­

жащей весь Мир как всю объектную потенцию. В этом противопоставлении 
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единичного элементарного события, понимаемого как элементарный субъ­

ект, и всего универсума теперь вскрывается первое реальное субъект-объ­

ектное отношение: отношение между элементарным субъектом и нс тож­

дественным ему Миром. И Мир, как первый опосредованно, содержательно 

выделенный объекr (в отличие от непосредственно, случайно выделенно­

го элементарного субъекта), становится и первым реальным субъектом. А 

поскольку он является максимальным (по объему событий) субъектом, его 
следует называть абсолют11ым субъектом. И действительность этого абсо­

лютного субъекта дана уже не абстрактно, как акт случайного выделения 

элементарного события из универсума, а конкретно, как множество уже раз­

личенных относительно него элементарных объектов. Это отношение абсо­

люпюго субъекта к универсуму как к своей действительности и к себе как к 

субъекту, отличному от этой действительности, и есть первое реальное раз­

деление универсума, потеря им единства, тождества себя с собой. 

Конечно, можно сказать, что это лишь логический трюк, что эти рассуж­

дения не имеют ничего общего с Миром". Стоп-стоп. Неужели кто-то возь­

мет на себя смелость утверждать, что он знает, что такое мир-сам-по-себе? 

Неужели кто-то сидел рядом и наблюдал за актом Творения? 

Хотя, ладно, оставим Мир самому себе. Это действительно лишь логи­

ческий ход, пассаж а-ля Гегель. За приведенными рассуждениями ничего не 

стоит, как ничего не стоит за фразой «В начале было Слово, и Слово было у 
Бога, и Слово было Бог» или за утверждением «наша Вселенная началась с 

Большого взрыва». Начало любой онтологии - это всегда условность, форма 

договора между автором и читателем, введение в понятийное пространство, 

в терминологию, в логику. 

А логика такова: любой разговор о Мире есть разговор о соотношении 

конкретного субъекта (субъектов определенного уровня) и его действитель­

ности (уровневой реальности). 

Деление действительности на феноменальную и ноуменальную 

Итак, исходные общефилософские рассуждения в идеологии релятивиз­

ма, поставленные на фундамент темпоральной концепции, приобрели он­

тологические очертания. Мир вне и до субъектного взгляда не «наполнен» 

объектами. Или, наоборот, можно сказать, что он есть множество неразли­

чснных, но несовпадающих объектов, которые мы назвали события.ми - та­

ким видится Мир с точки зрения элементарного субъекта. Для него Мир 

есть универсум событий. Нечто различенное от элементарного субъекта, не 

совпадающее с ним, но не имеющее различий в себе. 

Ну и дальнейшие логические шаги вполне очевидны. Перескакивая сра­

зу с уровня элементарного события, элементарного субъекта на уровень 
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привычной нам действительности, следует заключить: любой объект есть 

множество событий. Онтологический уровень объекта определяется объ­

емом составляющего его множества событий. Ну и конечно, этот объем сле­

дует определить как темпоральность объекта. 

А теперь внимание - ключевой момент темпоральной онтологии. Понят­

но, что выделяя некий субъект (электрон, клетку желудка, йогина) мЬ1 име­

ем в виду некую темпоральность, задающую онтологический уровень субъ­

екта. Как мы уже условились, действительность любого субъекта разбита 

на две области: феноменальную и ноуменальную действительности. Ну и, 

думаю, вполне очевиден следующий шаг: феноменальная действительность 

субъекта представлена объектами с меньшей, чем у субъекта, темпораль­

ностью, а ноуменальная - с большей. Таким образом я просто повторил 

уже известные по первой части книги рассуждения о строении действи­

тельности субъекта, ассоциировав уровень объектов с темпоральностью. 

Субъект-клетка воспринимает объекты-молекулы - обладающие меньшей 

темпоральностью - как феномены своей действительности, а объект-пище­

варение - с большей темпоральностью - как ноумен. 

Действительность максимально темпорального субъекта «Мир», который 

мы назвали абсолютным субъектом, вся явлена феноменально. А для элемен­

тарного субъекта, отождествляемого с элементарным событием единичной 

темпоральности, существует только ноуменальная действительность. 

Время и пространство 

Говоря об универсуме событий, я принципиально не акцентировал внима­

ние на понятиях время и пространство. Они просто не понадобились - для 

рассуждений вполне достаточно было представления о несовпадении собы­

тий. По сути, речь шла лишь о нечто логически различимом. Так, к примеру, 

мы рассуждаем о различии чисел в математике - мы не представляем их рас­

положенными в некотором пространстве или последовательно появляющи­

мися во времени. Просто различаем, говорим как о несовпадающих. 

И это предельно интересно: нам удалось составить некое начальное он­

тологическое представление, выделить в Мире субъекты с их феноменаль­

ными и ноуменальными действительностями без введения понятий про­

странство и время. Конечно, это стало логически возможным благодаря 

концепту <<Темпоральность», позволившему ввести относительное разли­

чение объектов без указания «среды», «фона» этого различения, избежать 

принципиально немыслимого в релятивисткой идеологии акта: априорного 

постулирования абсолютных сущностей- пространства и времени. (Следу­

ет отметить, что здесь - в онтологических рассуждениях - мы определили 

темпоральность исключительно как характеристику событийного объема 
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объектов, без какого-либо намека на время, без указания, где и как распреде­

лены элементарные события.) 

Избежали постулирования, а следовательно, поставили задачу логичес­
кого введения в онтологию. И решение этой задачи в развиваемой схеме 

вполне очевидно. Субъект в своей действительности различает объекты ис­

ключительно относительно себя, своего уровня, своей темпоральности, раз­
деляя их на феномены и ноумены, формируя свою феноменальную и ноуме­
нальную действительности. Но в этих действительностях субъект вынужден 

еще и различать объекты друг от друга. Так вот, простра11ство и время есть 

способ, форма, принцип различения объектов в субъект11ой действитель-

Я предлагаю следующее в качестве наброска возможной структуры 

мира. Это не более, чем набросок, и он не предлагает больше, чем 

возможно. Мир состоит из некоторого числа, возможно конечного, 

возможно бесконечного, сущностей, которые имеют различные от­
ношения друг к другу и, быть может, из различных качеств. Каждая 

из этих сущностей может быть названа «событием». С точки зрения 

устаревшей физики, событие происходит в короткое конечное время 
и занимает небольшую конечную часть пространства, но поскольку 

мы не собираемся иметь дело с прежним пространством и временем, 
это утверждение не может пониматься буквально. Каждое событие 

имеет отношение к определенному числу других, которые могут 

быть названы «сжатыми». С точки зрения физики, вся совокупность 

сжатых событий занимает небольшую область пространства-време­

ни. Одним из примеров множества сжатых событий может служить 

то, что будет называться содержанием сознания некоторого человека 

в определенное время, т е. все его ощущения, образы, воспомина­

ния, мысли и т. п., которые могут существовать в одно время. Его 

визуальное поле в известном смысле имеет пространственную про­

тяженность, которая не должна смешиваться с протяженностью фи­

зического пространства-времени. Каждая часть его визуального поля 

сжата каждой другой частью и всем остальным «содержанием его 

сознания» в данное время, а совокупность сжатых событий занимает 

минимальную область в пространстве-времени. Такие совокупности 
существуют не только там, где имеется мозг, но и всюду. В любой 

точке в «пустом пространстве», если использовать камеру, можно 

сфотографировать множество звезд. 
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1-юсти. Субъект, различая феномены, представляет их размещенными в про­

странстве. Время же следует трактовать как способ восприятия, различения 

ноуменов. Соотношение ноуменов и феноменов воспринимается субъектом 

как движение. 

Попробую пояснить схему введения понятий «пространство» и «вре­

мю>. Мы постулировали универсум как множество элементарных несовпа­

дающих событий. При выделении в универсуме субъекта это абстрактное 

несовпадение событий и их множеств - объектов - должно приобрести для 
субъекта конкретное значение - он должен их различать, как-то отделять 

друг от друга. Объекты меньшей темпоральности - феномены - восприни­

маются им «сразу» и «целиком». (Ну очень уж трудно хоть что-то сказать, 

построить фразу, избежав при этом слов, однозначно намекающих на время 

и пространство. Так и тянет написать: в своем здесь-и-сейчас субъект вос­
принимает феномены одновременно.) Так вот, несовпадение феноменов в 

этом «сразу» субъект называет пространственным различием - феномены 

даны ему в восприятии «0дновременн0» (можно сказать, в пределах его тем­

поральности), но различенными, распределенными в пространстве. А вот 

объекты большей темпоральности - ноумены - субъект не может охватить 

«сразу» и «целиком», он вынужден воспринимать их «постепенно». Эту 

«постепенность» субъект называет временем. Можно сказать, что субъект 

воспринимает ноумены, «проплывая» вдоль них. (Помните, мы представля­

ли темпоральные объекты в виде отрезка? Так вот, если изобразить субъект 

таким образом, то феномены следует рисовать как отрезки меньшей длины, 

а ноумены - как отрезки длиннее «субъекта».) 
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Вместо движения разумной Души мы имеем движение одной только 

ее части, вместо тождества, равномерности и постоянства - нечто не­

постоянное, создающее один раз одно, а другой раз - другое, вместо 

неделимого и единого - отражение единого, единство которого про­

является только в непрерывности, вместо бесконечного и целостно­

го - бесконечную смену явлений, вместо замкнутого целого - ряд 

частей, стремящихся образовать целое ... 
Нельзя, далее, считать время сопутствующим или последующим фак­

тором, подобно тому, как и вечность не занимает такого положения 

в ноуменальном мире. Время есть продукт созерцания, неразрывно 

связанный с Душой, как и вечность неразрывно связана с умопости­

гаемым миром. 
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Множество ноуменов, в отличие от множества феноменов, субъект 

воспринимает не «сразу», а исключительно последовательно. Такое пос­

ледовательное различение ноуменов субъект «человек» называет мыш­

лением: он мыслит ноумены один за другим. Субъект «клетка желудка» 

различает феномены (скажем, молекулы) сугубо пространственно: внут­

ри себя, вне себя, справа/слева и т.п. А вот для различения («мышле­

ния») ноумена <шищеварение» клетке нужно время: только проанализи­

ровав (умей она делать это) множество своих состояний, клетка смогла 

бы понять, что ею управляет нечто большее, в которое она включена как 

элемент. Ну совсем как нам для понимания ноумена юкономика>> нужно 

изрядно подумать - нам не охватить его своим восприятием «сразу» и 

«целиком» (здесь-и-сейчас). 

Наиболее важно в таком понимании времени и пространства - как 

субъектных форм различения феноменов и ноуменов, - что мы устранили 

из темпоральной онтологии понятия абсолютного времени и абсолютного 

пространства: каждый субъект существует в своем времени и в своем про­

странстве. Говорить о времени и пространстве вне субъекта, вне его дейс­

твительности принципиально нельзя. Нет субъекта - нет объектов - и нет 

времени и пространства. В такой логике пространство можно понимать как 

эпифеftомен, а время как эпuноумен. 

Пространство-время элементарного и абсолютного субъектов 

Интересны граничные варианты выделения субъектов. В действитель­

ности элементарного субъекта, ассоциируемого с элементарным событием, 
нет феноменальной части, или можно сказать, что его пространство точечно, 

имеет нулевую размерность. Его действительность абсолютно ноуменальна. 

Но она и пуста - элементарный субъект, не обладая темпоральностью, не 

может различать ноумены. Элементарный субъект сушествует в непрерыв­

ном потоке, в абстрактном времени, в чистом, содержательно не наполнен­

ном мышлении. 

Действительность абсолютного субъекта, ассоциируемого с полным 

универсумом событий, наоборот, не содержит ноуменальной части - в его 

Время в самой душе. Когда душа приводит в действие ум и появляет­

ся мысль, тогда появляется и время. Если нет души, то, конечно, нет 

мысли, а вне мысли нет времени. Следовательно, нельзя сказать, что 

душа существует во времени, ибо само время существует в душе. 
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действительности нет времени. Весь Мир для абсолютного субъекта дан 

одновременно, пространственно развернуто - от элементарных событий до 

сложнейших объектов (которые мы воспринимаем как ноумены). Для него 

нет ни прошлого, ни будущего. Он воспринимает все события сразу. Он не 

мыслит, он просто видит. 

Неточечность сейчас 

До сих пор я не акцентировал внимание на одном очень важном и инте­

ресном моменте темпоральной онтологии - неточечности самого субъекта, 

его собственной темпоральной протяженности. Мы обсуждали, что именно 

темпоральность (событийная сложность) субъекта определяет его уровень, 

относительно которого происходит разделение его действительности на фе­

номенальную и ноуменальную: объекты меньшей темпоральности он вос­

принимает как феномены, распределенные по своему пространству, а объ­

екты большей темпоральности - ноумены - мыслит во времени. Но как же 

субъект воспринимает сам себя? 

3. Она сказала: «На чем, Яджнявалкья, выткано вдоль и поперек то, 
что над небом, что под землей, что между небом и землей, что зовет-

. ся и прошедшим, и настоящим, и будущим?» 
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4. Он сказал: «Гарги, то, что над небом, что под землей, что меж­
ду небом и землей, что зовется и прошедшим, и настоящим, и буду­

щим - это выткано вдоль и поперек на пространстве» .... 
«А на чем же выткано вдоль и поперек пространство?» 

8. Он сказал: «Поистине, Гарги, брахманы называют это Непреходя­
щим. [Оно] ни велико, ни мало, ни коротко, ни длинно, ни красно, 

[как огонь], ни текуче, [как влага], ни окрашено, ни темно, оно ни 

ветер, ни пространство, [ни с чем] не связано, без вкуса, без запаха, 

без глаз, без ушей, безо рта, [оно] не имеет меры, не имеет ничего ни 

внутри, ни снаружи. Оно никого не поедает, и его никто не поедает. 

11. Поистине, Гарги, это Непреходящее не видно и видит, не слышно 
и слышит, не мыслимо и мыслит, не познается и познает. Нет дру­

гого, кто видит, кроме него; нет другого, кто слышит, кроме него; 

нет другого, кто мыслит, кроме него; нет другого, кто познает, кроме 

него. На этом непреходящем, Гарги, и выткано вдоль и поперек про­

странство». 
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Наиболее простой ответ: в своем пространстве-времени субъект точе­

чен, его следует ассоциировать с началом системы координат, с центром его 

феноменального пространства и с точкой сейчас на его временной оси. Так 

мы рассуждали и в философском введении: субъект не обладает никакими 
атрибутами, характеристиками, параметрами и т.п. - все это принадлежнос­

ти различаемых им объектов. 

Однако, с другой стороны, следуя темпоральной онтологии, мы долж­

ны представить субъекта как «перекрывающего» собой, своей темпо­

ральностью собственную феноменальную действительность. Ведь мы, 

находясь в центре пространства своей феноменальной действительности, 
воспринимаем ее сразу и целиком (ну, по крайней мере, видимый глазами 

сектор). Мы не сканируем пространство поточечно, подобно лучу в элект­

ронно-лучевых трубках. То есть можно предположить, а памятуя об отно­

сительности понятия «момент временю> в темпоральной концепции, даже 

необходимо утверждать, что наше сейчас, в котором фиксируется картин­

ка нашей действительности, неточечно. Как мы не замечаем разрывов в 

телевизионной картинке, связанных с пробеганием электронного луча по 

экрану, точно так же мы не замечаем, что наше сейчас обладает ненулевой 

длительностью. 

Ну посудите сами - вы сейчас видите вокруг себя одновременно множес­

тво предметов. Возможно ли все это воспринять мгновенно? В промежуток 

времени равный нулю? Наверное- нет. Для этого наверняка требуется неко­

торое время. И вполне резонно предположИ:ть: то, что мы воспринимаем как 
мгновение (наше личное), имеет протяженность во времени. Это не значит, 

что за время сейчас мы «проходим» от начала до конца этого временного 

промежутка - мы занимаем весь этот промежуток. Мы имеем протяжен­

ность, размер во времени. 

Собственно, именно так мы и представляли субъекта в самом начале об­
суждения темпоральной концепции - мы рисовали его на временной оси в 

Там не светит ни солнце, ни луна и звезды, не светят эти молнии -
откуда [может быть там] этот огонь?// Все светит лишь вслед за ним, 

светящим; весь этот [мир] отсвечивает его светом.// ".Поистине, 

Брахман - это бессмертное, Брахман - впереди, Брахман - позади, 

справа и слева,// Он простирается вниз и вверх; поистине, Брахман -
все это, величайшее. 

«Му11да 1щ-у11а 11 и ша да» 
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виде отрезка. Вот этот отрезок - равный темпоральности субъекта - и есть 

его сейчас, «единица измерения» его времени. Теперь можно сказать так: 

все, что субъект успел зафиксировать в своем протяженном сейчас, он и ви­

дит как сейчас данное в его феноменальном пространстве, а что в сейчас не 

влезло - додумывает. 

Легко пояснить, почему мы воспринимаем сейчас как мгновение, как не­

протяженное. Время есть форма, способ различения, восприятия субъектом 
ноуменов - объектов большей, чем у него, темпоральности. Ну и резонно 

задаться вопросом: как в ноуменальной действительности субъекта, а, по 

сути, в его собственном времени, должен восприниматься ноумен, равный 

темпоральности субъекта? То есть, как в собственном времени субъект дол­

жен различать себя? Ответ очевиден - мгновенно. Можно сказать, что на об­

думывание себя в собственном сейчас субъект не тратит времени. Или так: 

субъект во времени есть мера самого себя. Иными словами, протяженность 

субъекта в собственном времени равна нулю. 

Темпоральная онтология и релятивизм 

В темпоральной онтологии речь идет о следующем этапе развития 

релятивизма, следующем после теории относительности шаге отказа 

от абсолютистских идей. Эйнштейн изъял из наших представлений о 

Мире концепцию абсолютного пространства-времени, после чего стало 
бессмысленно говорить об одновременности событий вне конкретной 

системы координат. Но представление, что событие все же происходит 

именно в единых для всех пространстве и времени сохранилось - просто 

параметры события были поставлены в зависимость от системы коорди­

нат наблюдателя. Так вот, следующим шагом отхода от абсолютистских 

взглядов является принципиальный отказ от концепции единого про-
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Субъективность и объективность - это только две стороны одного 

сознания, и кардинальным фактом является то, что любое данное 

Пространство и Время или любое данное Пространство-Время как 

целое являются статусом бытия, в котором есть движение сознания 

и силы бытия, движение, которое создает или проявляет события и 

происходящее; именно отношение видящего сознания и силы, фор­

мулирующей происходящее, отношение, внутренне присущее стату-

су, определяет ощущение Времени и создает наше осознание движе­

ния Времени, связи Времени, меры Времени. 

Шри Ауробиндо, «Жизнь божественная» 
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странства-времени. Это означает, что вне выделения субъекта наблю­

дения мы не только не имеем права говорить о каких либо пространс­

твенно-временных измерениях, но и о каком-либо пространстве-времени 
вообще. То есть, как разговор о промежутках времени и расстояниях 

между событиями без указания конкретной системы координат счита­

ется бессмысленным (согласно теории относительности), точно так же 

и утверждение, что событие вообще «находится» в пространстве, без 

указания «субъекта наблюдения» следует считать некорректным. Таким 

образом перед нами вполне логичное, закономерное продолжение дви­

жения человеческой мысли от абсолютизации любых понятий в сторону 

признания их относительности. 

Есть только большая или меньшая вооруженность наблюдателя 

средствами измерения и исчисления. Разница лишь в том, что сде­

лает субъект со своими наблюдениями, какое применение из них 

сделает. «Абсолютной» точки отправления, «абсолютного знания» 

нет и быть не может. Если есть для знания абсолютное и безотноси­

тельное, то зто «интервал между двумя событиями в хронотопе», но 

именно в хронотопе то есть в неразрывной связи пространственных 

и временных координат реальности, но не в пространстве отдельно 

и не во времени отдельно. Реально лишь непрестанно и закономерно 

преобразующаяся форма во времени, или интервал, переживаемый 

от одной формы до другой. «Вещи» как действительного постоянс-

тва не существует в реальности. Всякая «вещь» есть более или менее 

медленное протекание из одной закономерности хронотопа в дру­

гую. Топор протекает чрез свои измерения, конечно, медленнее, чем 

человек, но он тоже есть протекание в хронотопе, и от нашего ин­

тереса к нему зависит, рассматривать ли его «историю» совершенно 

упрощенно как некоторый образ исключительно пространственной 

формы (отвлекаясь от его изменений во времени), или более конк­

ретно, или технологически как сцепление материалов той или иной 

прочности, или, наконец, социологически как орудие производства. 

Во всех случаях: 1) наблюдение, 2) измерение и 3) исчисление. И то-
пор, и полено, и человек, и деревья, и лес, и солнечная система, и 

Ньютон, и Лена Бронштейн - все зто «мировые линии в хронотопе», 

в закономерном протекании, а выделение их из совокупности бытия 

и из множества других линий - дело интереса наблюдателя. 

Ухтомский, «доминанта. Статьи разных лет» 

157 



ТЕМПОРАЛЬНОСТЬ И ФИЛОСОФИЯ АБСОЛЮТНОГО РЕЛЯТИВИЗМА 

Фактически утверждение об относительности фиксации пространства­

времени означает, что мы не можем констатировать, что какие-либо выде­

ленные в нашей действительности феномены и ноумены являются таковы­

ми абсолютно, априори, вне нашего их наблюдения. 

Здесь важно заметить, что речь идет не о солипсизме - не об отсутствии 

вообще объектов вне нашего сознания, и не о пресловутой кантовской вещи­

в-себе, как некой непостигаемой сущности объекта. Речь идет именно об 

относительности фиксации формы, пространственно-временного стату­

са объекта, зависимости этой формы только и исключительно от указания 

субъекта наблюдения - фактически об относительности выделения феноме­

нов и ноумснов. При этом сами объекты принимаются существующими и 

вне субъектной их фиксации. То есть принцип относительности объектов 
или относительности их феноменально-ноуменального, пространственно­

временного представления утверждает, что любой объект вне и до выделе­

ния его субъектом не находится ни в пространстве, ни во времени, не явля­

ется ни феноменом, ни ноуменом. 

Пространство-время и реальность 

Утверждение, что о пространстве и времени невозможно говорить вне 

конкретного субъекта, ничуть не противоречит нашей практике жизни по од­

ним часам и измерения всего и вся одним аршином, то есть не противоречит 

нашему существованию в единой для всех (или точнее сказать для большинс­

тва) реальности. Ведь мы и определили реальность как область пересечения 

действительностей близкоуровневых субъектов. И понятно, что физические, 
химические объекты, которые мы однозначно принимаем за реальные, зани­

мают одинаковые области в наших индивидуальных феноменальных дейс-
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Теория пустоты и теория отсутствия самости вещей не подразумева­

ют несуществования вещей. Вещи действительно существуют. Когда 

мы говорим, что все явления лишены самобытия, то зто вовсе не оз­

начает, что мы утверждаем идею несущестования этих явлений, от­

рицаем сам факт их существования. Что же мы в таком случае отри­

цаем? Мы отрицаем или отвергаем положение о том, что какая-либо 
вещь существует сама по себе, независимо от других вещей. Следо­

вательно, утверждается, что вещи лишены независимого самобытия 

именно потому, что они в своем существовании обусловлены некими 

существующими помимо них причинами и условиями. 

Далай-лама XIV, Интервыо в Бодхгайе, 1981-1985 гг. 
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твительностях. Аналогично и большинство ноуменов и уж точно ноумснов, 

непосредственно связанных с феноменами (понятия «пищеварение», «фут­

бою> и т.п.), у большинства людей совпадают. По сути, воспитание и обуче­
ние являются именно инструментами унифицирования уровней субъектов, 

подгонки их под стандартную для социума темпоральность. 

Итак, для всех субъектов одной темпоральности разделение объектов 

на феномены и ноумены совпадает - и мы говорим, что эти субъекты су­
ществуют в одном пространстве-времени. Ну и понятно, что любые разли­

чия в мировоззрении, в различении или неразличении каких-либо объектов 

разными людьми есть прямое следствие несовпадения их онтологических 

уровней, их темпоральностей. Ведь, в сущности, разница в объеме знаний, 

опыта есть не что иное, как разница в сложности, а соответственно - в тем­

поральности. Ну и понятно, что эти малые различия в темпоральности (зна­

ние, опыт) проявляются в разном видении лишь близких по темпоральности 

к человеку объектов, скажем, политических, культурных, религиозных но­

уменов. Объекты, значительно отличающиеся от нас по уровню, к примеру, 

вещественные предметы, воспринимаются практически всеми людьми оди­

наково. «Практически» здесь добавлено для указания на то, что редко, но 

наблюдаются факты случайно-патологического или сознательного смеще­
ния уровня темпоральности у отдельных людей. Вследствие чего их виде­

ние Мира сильно отличается от стандартного, соответствующего обычному 

уровню человеческой темпоральности. 

Кстати, именно отсутствие хоть какого-то параметра, принципа раз­

деления, классификации объектов, а самое главное, субъектов, кроме их 

... Формы психической упорядоченности являются актами творения во 
времени. Кстати, именно поэтому я выделил элемент времени, как ха­

рактерную черту этих феноменов, и назвал их синхронистическими ... 
Вообще-то, я склоняюсь к той точке зрения, что синхронистичность в 

узком смысле является всего лишь отдельным примером общей акау­

зальной упорядоченности - а именно, эквивалентности психических и 

физических процессов, где наблюдатель занимает выгодную позицию, 

поскольку способен опознать tertium comparationis .... Пространство 
и время теряют свое значение или становятся относительными, ибо в 

этих условиях причинность, которая предполагает наличие пространс­

тва и времени, больше не может считаться существующей и становит-

ся совершенно немыслимой. 

Юш, «Синхронистичность: акаузальный связующий прmщип» 
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пространственно-временного положения, до сих пор не позволяло никому 

сделать еще один шаг в направлении от абсолютизации элементов нашей 

картины Мира. Он стал возможен лишь благодаря введению, казалось бы, 
столь очевидной концепции различения объектов по темпоральности. 

Множественность реальностей 

Исходя из определения реальности как области пересечения действи­
тельностей близкоуровневых субъектов, следует заключить, что таких 

реальностей существует множество. Если, скажем, относительно физи­

ческой, химической, отчасти биологической областей действительностей 

у людей есть единое представление, то на уровне социально-политичес­

ких объектов уже наблюдаются существенные расхождения. То есть бук­

вально - одно и то же множество событий универсума разные субъекты 

«оформляют» в различные объекты, помещая их в отличающиеся действи­

тельности. При этом наличие в социуме механизмов унификации уровней 

(образование, религия, идеология) позволяет говорить о формировании 

устойчивых реальностей - действительностей, совпадающих для некото­

рой группы субъектов. 

Вообще, существование устойчивых реальностей можно рассматривать 

либо как необходимое условие формирования и выделения уровней, либо, на­

оборот, как следствие такого выделения. В любом случае, при наличии мно­
жества субъектов всегда можно некие совокупности частных феноменальных 

действительностей объединить в устойчивые уровневые реальности. 

Сложный субъект 

Для более точного понимания перехода от субъектных действительностей 
к уровневым реальностям введем понятие «сложный субъект». Как эмпири­

ческий факт следует признать, что некоторые объекты в феноменальной дейс­

твительности субъекта являются особенными, выделенными - это абсолютно 

пространственно совпадающие с субъектом феномены, всю совокупность ко­

торых мы называем телом субъекта, при необходимости разделяя его на физи­
ческое, физиологическое, психическое, психологическое тела. При этом, что 

естественно в развиваемой концепции, тело жестко пространственно связано 

с субъектом - находится в центре его системы координат. 

В отличие от феноменальных объектов, которые однозначно подразделя­

ются субъектом на собственное тело (тела) и прочие объекты, размещенные 

в пространстве субъекта, объекты в ноуменальной действительности субъ­

екта все «принадлежат» ему. Ноумены субъект различает последовательно 

и исключительно как свои, как поток своих мыслей. Хотя, учитывая то, что 

ноумены темпорально шире субъекта, точнее было бы говорить, что не но-
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умсны «принадлежат» субъекту, а он им - он включен в них, подчинен им. 

Ведь действительно, нам никуда не деться от своих мыслей - мы их рабы. 

Однако разумный субъект способен и ноумены подразделить на «свою> и 

«не свои», то есть из потока мыслей однозначно выделить те, которые (как 

ему кажется) порождаются им же, постоянно сопровождают его - составля­

ют его «ментальное тело». 

Итак, субъект, трактуемый нами ранее как некое единое множество со­

бытий, теперь представляется как многоуровневый конструкт, состоящий 

из некой точки, однозначно определяющей уровень его действительности, 

и ряда прицепленных «снизу» и «сверху» объектов. То есть можно сказать, 

Он утверждал, что человечество воспринимает известный нам мир 

в том виде, в котором мы его воспринимаем, только благодаря тому, 

что вес мы обладаем одинаковыми характеристиками энергетичес­

кой однородности и внутренней связи. Мы автоматически обретаем 

соответствующие энергетические характеристики в процессе воспи­

тания и относимся к ним как к чему-то само собой разумеющему­

ся. И мы не отдаем себе отчета в их жизненно важном значении до 

тех пор, пока не сталкиваемся с возможностью восприятия миров, 

отличных от того, который нам известен. Но когда это происходит, 

мы со всей очевидностью осознаем, что для адекватности и полноты 

восприятия новой реальности нам требуются новые характеристики 

энергетической однородности и внутренней связи. 

Я спросил, что такое однородность и внутренняя связь. Он ответил, 

что под однородностью понимается однородность формы - все че­

ловеческие существа на земле обладают формой шара или яйца. А 

тот факт, что человеческая форма сохраняет компоновку шара или 

яйца, говорит о наличии у человеческого энергетического поля оп­

ределенной внутренней связи. Примером формирования нового типа 

энергетической однородности и внутренней связи может служить 

трансформация энергетической формы древних магов. Новые харак­

теристики однородности обусловили их превращение в полосу: все 

они как один сделались полосами. А новые характеристики внутрен­

ней связи позволяют им сохранять новую форму, оставаясь полоса­

ми. Сочетание же новых характеристик однородности и внутренней 

связи на уровне энергетической полосы позволяют древним магам 

воспринимать новый непрерывный мир. 

Карлос Кастанеда, «Искусство сновuде11ия» 
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что субъект есть, как минимум, единство феноменального (физического) 

тела, ноуменального (ментального) тела и точки их сочленения (Я). 

Феноменальное и ноуменальное тела субъекта в свою очередь мож­

но представить как составные. К примеру, из феноменального тела мож­

но вычленить биологическое тело и зафиксировать его как субъект. Тогда 
относительно этого физиологического субъекта, относительно его уровня 

психическое и все другие тела будут иметь ноуменальную природу и, естес­

твенно, относиться к ноуменальной, а не феноменальной действительности. 

Наверняка такова действительность людей, выросших вне социума - они не 

воспринимают объекты выше физиологического уровня. 

Безусловно, ноуменальное тело также может пониматься как сложное. 

Но лишь пониматься. С позиции субъекта никаких явленных границ в его 

ноуменальной действительности принципиально не существует. Уровнс­

вость ноуменального тела различима лишь с позиции субъекта большей 

темпоральности. Но для него эти уровни уже не являются ноуменальными -
они явлены ему как феноменальные. 

Субъектная действительность и уровни реальности 

Представление о сложном субъекте было введено для более убедитель­

ного обоснования принципа формирования реальности. Теперь единую фе­

номенальную действительность субъекта мы можем представить как слож­

ную - составленную из действительностей субъектов (протосубъектов), 

соответствующих его феноменальным телам (физического, химического и 

т.д.). Понятно, что чем ниже уровень (темпоральность) протосубъектов, тем 
более «стабильна» их действительность, то есть она совпадает для множес­

тва одноуровневых протосубъектов. А это значит, что их феноменальные 

действительности с позиции высших уровней объединяются в единую уров­

невую реальность - физическую, химическую, биологическую и т.д. То есть 

фиксированность, однозначность, или, как принято говорить, объективность 

физической реальности субъектов определяется не столько их одноуровне­

востью, как отмечалось ранее (в точке Я они имеют заметный разброс), а 

идентичностью уровней протосубъектов их феноменальных тел. Мы впол­

не однозначно соотносим наши субъектные действительности, приходим к 

соглашению о наличии некой объективной реальности (то есть единого для 

всех множества феноменов), поскольку мы как субъекты жестко заякорены 
на уровне действительностей наших пространственно феноменальных тел. 

И понятно, что чем ниже уровень тела, тем более стабильной и однозначной 

видится нам соответствующая реальность. 

Итак, единую реальность следует рассматривать как многоуровневую, 

причем с восхождением от физического уровня до уровня субъекта эта ре-

162 



ЧАСТ!> 11. ТЕМПОРЛЛЫЮСТI> 

альность все более расслаивается на отдельные субъектные действитель­

ности, в пределе переходя в полную субъективность в точке Я. 

Уровень субъекта и различение тел 

Вообще, можно сказать, что каждый субъект обладает полным спектром 
тел в иерархии от элементарного до абсолютного субъекта. Различаются же 

субъекты друг от друга по тому, с каким из тел они себя отождествляют, 

на каком из уровней располагается их Я, их субъектная действительность. 

Если же обратиться к терминологии темпоральных систем, то можно ска­

зать, что субъекты различаются по их соотнесению с тем или иным уровнем 

в темпоральной иерархии (процессом, действием, деятельностью). 

Как уже рассматривалось, биологический субъект соотносится с сис­

темой-действие, что, по сути, означает, что он способен индивидуально 

реализовать совокупности процессов, завершающихся конкретным собы­

тием-резуЛьтатом. Понятно, что необходимым условием для успешного вы­
полнения действия является выделение живым субъектом себя, своего тела 

в качестве отдельного объекта в своей феноменальной действительности. 

Собственно, мы и описываем действие как пространственно-временное 

совмещение тела биологического субъекта и события-результата. На обы­

денном языке эта мысль звучит так: действие пчелы, перелетающей на цве­

ток, заключается в совмещении в пространстве двух объектов, которые она 

должна различать - цветка и себя. Исходя из вышесказанного, можно пред­

ложить еще одно определение биологического субъекта: :живыми являются 

субъекты, распознающие себя (свое тело) как объект своей фе110.менальной 
действительности. При этом сложные биологические объекты распозна­

ют не только свое тело как целое, но и его отдельные части (конечности и 

пр.), что позволяет им выполнять более сложные действия. Здесь еще не­

обходимо отметить, что ноуменальные тела (то есть высшего уровня, чем 

система-действие) биологического субъекта не принадлежат ему индивиду­

ально - тело-деятельность (разумное, ментальное тело) реализуется на био­

логическом уровне сугубо темпорально на «популяционных» событиях, оно 

не индивидуально. 

По ранее приведенной классификации разумный субъект - это деятель­

ный субъект, то есть локально отождествленный с системой-деятельностью. 

Это означает, что для индивидуальной реализации деятельности он должен 

совместить себя (свое Я) с системообразующим фактором системы-деятель­

ности - ноуменом «цель». Если живой субъект для выполнения действия 

должен выделять себя (свое тело) как объект своей феноменальной дейс­

твительности, то разумный субъект для реализации деятельности должен 

выделять себя как самостоятельный объект своей ноуА1е11алыюй действи-
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телыюсти, то есть обладать индивидуальным ноуменальным телом. Пос­

ледний тезис можно считать вполне формальным определением разумного 

субъекта. 

Здесь следует отметить, что выделение границ тел вполне условно - при 

различных подходах, различных логиках возможна более или менее деталь­

ная их классификация в иерархии уровней. Что мы и наблюдаем при срав­

нении различных трансреальных концепций - деление субъекта на физи­

ческое, психическое, витальное, ментальное, астральное, супраментальное 

и др. тела происходит в них по-разному. Важно понять принцип: субъект 
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В любом случае, если Дух есть фундаментальная реальность, то Вре­

мя и Пространство должны быть либо концептуальными условиями, 

при которых Дух обозревает свое собственное движение энергии, 

либо они должны быть фундаментальными условиями самого Духа, 

который предполагает различную видимость или статус в соответс­

твии со статусом сознания, в котором они проявляются. Другими 

словами, для каждого статуса нашего сознания существуют различ­

ные Времена и Пространства, и даже в пределах каждого статуса есть 

различные движения Времени и Пространства; но все будет переда­

чей фундаментальной духовной реальности Пространства-Времени. 

В действительности, когда мы выходим за физическое пространс­

тво, то начинаем осознавать расширение, на котором базируется все 
движение, и это расширение - духовное и не материальное; это «Я» 

или Дух, содержащий все действие своей собственной Энергии. Это 

происхождение или базисная реальность Пространства начинает 

становиться видимой, когда мы отходим от физического: ибо тогда 

мы начинаем осознавать субъективное расширение Пространства, в 

котором сам разум живет и движется и которое есть нечто другое, 

чем физическое Пространство-Время, и все же в этом есть некоторая 

интерпретация; ибо наш разум может двигаться в своем собственном 

пространстве таким образом, чтобы вызвать движение также в про­

странстве Материи или действовать на что-то удаленное в пространс­

тве Материи. В еще более глубоком состоянии сознания мы осозна­

ем чисто духовное Пространство; в этом осознании Время кажется 

больше не существующим, поскольку прекращаются все движения, 

или, если что-то движется и происходит, то это может иметь место 

независимо в любой наблюдаемой последовательности Времени. 

Шри Ауробиндо, «Жизнь божественная» 
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определенного уровня отождествляет себя с телами низших уровней и вхо­

дит как элемент в тела высших уровней. С ростом темпоральности субъект 

смещает привязку своего Я, отождествляя себя с телами все более высоких 

уровней. Это может происходить в результате последовательного законо­

мерного усложнения субъекта, и тогда мы говорим об эволюции - появле­

нии биологического организма или человека разумного. Но потенциально 

субъект обладает также возможностью спонтанного расширения темпо­

ральности, в результате чего может отождествлять себя с телами высших 

уровней, и тогда мы говорим об прозрении, откровении, просветлении. 

Итак, каждый субъект вписан в полную иерархию темпоральных сис­

тем-тел от элементарного события до абсолютного субъекта. Тела низшей 

относительно себя темпоральности субъект воспринимает феноменально 

и позиционирует их как начало системы координат своей феноменальной 

действительности. Тела большей темпоральности в общем случае не «при­

надлежат» единичному субъекту. Однако разумный субъе1а, как действую­

щий, отождествляет ноумены низших порядков со своим Я, фиксирует их 

как индивидуальные мысли, как свое ментальное тело. «Мыслю, следова­

тельно, существую». Этот тезис Декарта именно и определяет сущность ра­

зумного субъекта, как обладающего собственным ноуменальным телом, как 

выделяющего себя в качестве объекта своей ноуменальной действительнос­

ти. Перефразируя Декарта, о живом организме, различающем себя в своей 

феноменальной действительности, можно сказать так: он действует, следо-

вательно, существует (как живой). · 

Событийное единство Мира 

Центральным моментом в темпоральной онтологии является понимание 

трансреалыюсти элементарных событий. То есть элементарное событие 

не принадлежит никакой конкретной реальности/действительности - оно 

может одновременно относиться (входить в состав объектов) неконечно­

го числа действительностей. А значит, выделение отдельных физических, 

химических, биологических действительностей/реальностей нельзя пред­

ставить как «вырезание» из универсума событий неких специфических об­

ластей - на каждом субъектном уровне универсум «представлен» целиком, 

полной совокупностью событий. Просто на разных субъектных уровнях, в 

разных действительностях совокупности событий проявляются в виде раз­

личных объектов - локализуются в специфических для конкретного уровня 

феноменах и ноуменах. Скажем, для химического субъекта (молекулы) Мир 

будет наполнен ядерно-физическими взаимодействиями, другими молеку­

лами, химическими реакциями. Но явленные субъекту-молекуле объекты 

нельзя представить как лишь ограниченную область универсума, вне кото-
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рой, остались биологические и социумные совокупности событий. Хими­

ческая действительность охватывает весь универсум: и химические взаимо­

действия в геологических породах, и химические реакции в биологических 

организмах, и процессы на химических предприятиях социума. Только для 

субъекта-молекулы такие объекты, как «клеточный метаболизм», «изготов­

ление капроновых чулок», «жаренье яичницы на газовой плите» не сущес­

твуют - для него это принципиально непостижимые ноумены. На уровне 

химического субъекта горение природного газа в расщелине породы неот­

личимо от горения газа в конфорке плиты. 

Еще раз акцентирую внимание: не то, чтобы некоторые события универ­

сума были «недоступны», «невидимы» с химической «точки зрения» - нет, 

на химическом субъектном уровне, как и на любом другом, событийно яв­
лен весь универсум. Просто вследствие недостаточной собственной темпо­

ральной сложности химический субъект не может различить событийные 

образования со значительно большей темпоральностью. Можно сказать, что 

у него не хватает темпоральности для «охвата одним взглядом» распреде­

ленной во времени сложности объектов высших уровней. Хотя каждое хи­

мическое событие в них (в живой клетке, на химическом предприятии) фе­

номенально явлено в его действительности. 

Событийное единство ноуменов и феноменов 
Понятно и то, что элементарные события (как элементарные) принци­

пиально не могут разделяться на сугубо «феноменальные» и <<Ноуменаль­

ные», принадлежащие исключительно к феноменальным или ноуменаль­

ным объектам: событие, выделенное в феномене некоторой субъективной 

действительности, необходимо входит и во множества событий, составляю­

щих ноумены этой же действительности. То есть в темпоральной онтологии 

недопустимо представлять, что субъект разделяет универсум на две части: 
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То, что называется ключом ко всему, - это знание, что Земля является 

чувствующим существом, и, как таковая, может дать воину мощный 

толчок - импульс, идущий от Сознания самой Земли, в то мгновение, 

когда эманации внутри кокона воина настраиваются на соответству­

ющие эманации внутри кокона Земли. Ну, а поскольку и Земля, и че­

ловек - чувствующие существа, их эманации совпадают, или лучше 

сказать, у Земли есть все эманации, присутствующие в человеке и во 

всех чувствующих существах, - органических и неорганических. 

Карлос Кастанеда, «Внутренний огонь» 
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одни события образуют феномены, а другие - ноумены. Универсум - он 

всегда универсум. 

Пояснить эту мысль можно с помощью пространственной аналогии. 

Скажем, электрон в нейроне моего мозга одновременно принадлежит и мое­

му телу, и этому нейрону, и молекуле, и атому. Так и элементарное событие, 

выделенное в некоем феномене, одновременно включено и во вес феноме­

ны, образующие пространственную иерархию (атом, моле1<ула, клетка), и 
во множество ноуменов (процесс, действие, деятельность). Так и мое тело, 

к примеру, одновременно входит в состав нескольких человеческих сооб­

ществ: семья, соседи, коллектив на работе, фан-клуб футбольной команды 

и т.д. Аналогично и элементарные события одновременно входят во мно­

жество ноуменов. Пример с сообществами демонстрирует, вдобавок, еще и 

плавность перехода от феноменальной действительности к ноуменальной: 

коллектив есть нечто промежуточное - не чистый феномен, поскольку про­

странственно не локализован, но и не ноумен, поскольку не есть нечто лишь 

мыслимое. 

Событийное единство феноменов и ноуменов можно продемонстриро­

вать и обратившись непосредственно к темпоральной онтологии. Рассмот­

рим, к примеру, мгновенное состояние тела биологического организма -
перед нами феномен, составленный из множества химических событий. 

Ограничившись этим уровнем анализа - на уровне среза химических со­

бытий, - мы не сможем сделать вывод, что перед нами живой организм, то 

есть сопоставить ноумен «жизны> с феноменом «тело)). Однако наблюдение 

тела на длительном промежутке времени (соизмеримом с метаболическим 

циклом или циклом размножения) позволит заключить: перед нами нечто 

живое. Этот вывод означает, что мы смогли зафиксировать, распознать но­

умен «жизнь)). Фактически ноумен «жизнь>> мы выявили, наблюдая те же 

химические события, но на большом отрезке времени - никаких других 

особых жизненных, ноуменальных событий не существует. 

Прошлой ночью мы с Хенаро показали тебе две последние точки, об­

разующие целостность человека, - нагуаль и тональ. Однажды я го­

ворил тебе, что эти две точки находятся вне нас, и в то же время это 

нс так. Это парадокс светящегося существа. Тональ каждого из нас 

является просто отражением неописуемого неизвестного, наполнен­

ного порядком, а нагуаль каждого из нас является только отражением 

неописуемой пустоты, которая содержит все. 

Карлос Кастанеда, «С!шши о силе» 
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Эту же мысль можно продемонстрировать на примере мелодии. Сколько 

бы мы ни анализировали изменение амплитуды колебания звуковой волны, 

мы не найдем в этом потоке никаких специфических событий, которые мож­
но было бы по отдельности отнести к таким объектам, как «нота>>, «ритм», 

«тональность». То есть мы принципиально не можем выделить «нотные» 

события, составляющие ноты, или «тональные» события, составляющие но­

умен «тональность». Все перечисленные объекты строятся из одних и тех 
же событий, просто по-разному конфигурирумых и выбранных на отрезках 

разной длительности звучания: для выделения ноты достаточно периода в 

одно или несколько колебаний, для фиксации ноумена «тональность» как 

более темпорального по сравнению с нотой необходим больший отрезок ме­

лодии, большая совокупность событий. Но опять отмечу: события, состав­
ляющие объект «тональность», это те же события, что составляют и объект 

«нота». 

ТЕМПОРАЛЬНАЯ ГНОСЕОЛОГИЯ 

Мир идей и вещь-в-себе 

Итак, мало того, что субъекту каждого уровня явлен весь универсум -
нет никаких специфически уровневых событий, - так еще в универсуме и в 

субъектных действительностях нет разделения на феноменальные и ноуме­

нальные события: все объекты составлены из одних и тех же событий -
феномены и ноумены различаются по способу выборки совокупностей со­

бытий из единого множества (потока). 

По сути, сейчас, вот этой простой фразой, я сформулировал ответ на два 

концептуальных философских вопроса: об объективном существовании 

платоновских эйдосов/идей и о природе кантовской вещи-в-себе. 

В темпоральной онтологии любой ноумен, как объект, выделяемый 

субъектом в своей действительности, существует столь же объективно, как 

любой феномен. Различия онтологических статусов феномена и ноумена 
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Чтобы преодолеть это препятствие, два китайских мудреца, царь Вен 

и князь Чу, в двенадцатом веке до нашей эры, взяв за основу гипо­

тезу о единстве природы, попытались объяснить одновременность 

протекания психического состояния и физического процесса, как эк­

вивалентность смысла. Иными словами, они предположили, что как 

в психическом состоянии, так и в физическом процессе, выражалась 

одна и та же настоящая реальность. 

Юнг, «Синхронистичность: акаузальный связующий принцип» 
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сводятся к различному отношению их собственной темпоральности к тем­

поральности субъекта: первый различается в пространстве, а второй, не 

вмещаясь в пространство субъекта, может только мыслиться им во време­

ни. Но и феномен, и ноумен, оба являются множествами событий, причем 

одних и тех же событий, оба являются темпоральными системами, только 

распределенными на различной длительности потока событий - как, к при­

меру, химико-физиологические феномены в теле биологического организма 

и ноумен «жизнь». Более того, как мы уже знаем из темпоральной концеп­

ции, существование эйдоса-ноумена «жизнь» обязательно должно предшес­
твовать появлению пространственно-локализованных объектов, которые мы 

называем живыми - организмов. Отрицание объективного существования 
эйдосов аргументом, что, мол, эйдос есть лишь наш мыслительный кvнс­

трукт, мне кажется совершенно несостоятельным: наше мышление ноуме­

нов ничем онтологически не отличается от нашего восприятия феноменов, 

которые, как и ноумены, есть лишь субъектные образы, толыю не мыслен­

ные, а зрительные/слуховые/тактильные и пр. Таким образом, можно ска­

зать, что мир эйдосов, мир идей это совокупность объектов (ноуменов), вы­

деленных на одном с феноменами потоке событий и обладающих большей 
темпоральностью, чем субъект. То есть мир идей это просто ноуменальная 

действительность субъекта. Хотя, наверное, точнее было бы говорить о «но­

уменальной реальности» - области пересечения ноуменальных действи­

тельностей близкоуровневых субъектов. 

Проблема же кантовской вещи-в-себе, проблема ноумена, сокрытого в 
вещи - в пространственно явленном объекте - трансформируется в проблему 

вещи-вне-себя, вещи-в-мире, в проблему «перекрытия» ноуменами феномена. 

В темпоральной онтологии познание феномена понимается не как прониюю­

вение внутрь его, постижение его собственной сложности, а наоборот, как ви­

дение (мышление) темпорально большей ноуменальной сложности, видение 

встроенности феномена в эту сложность, вписанности феномена в ноумены 

текущего потока событий. Максимальное знание возможно лишь через поз­

нание ноуменов предельной темпоральности, через постижение абсолютного 

ноумена. Познание - это всегда восхождение, а не углубление. 

Наше знакомство с воспринимаемым нами миром принуждает нас 

верить, что мы окружены предметами, существующими сами-по­

себе и независимо, то есть так, как мы их воспринимаем. Но, в дейс­

твительности, нет мира предметов, а есть вселенная эманаций. 

Карлос Кастанеда, «Внутреюпtй огонь» 
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Эти мысли можно продемонстрировать на известных нам примерах. Ска­

жем, сущность феномена «тело биологического организма» принципиально 

невозможно постичь, анализируя его пространственную структуру, то есть 

путем углубления в вещь-в-себе. Эта сущность - понятие, ноумен «жизнь» -
находится вне феномена, она темпорально больше него. Аналогично, если 
мы попытаемся предельно досконально проанализировать объект «конкрет­

ная голевая атака» - все пробежки и пасы, - то не выявим ее сущность, не 

доберемся до ее содержания, до понимания ноумена «темпоральная сис­

тема-деятельность футбол». Однако, если мы будем наблюдать множество 

атак, с голами и без голов, со свистками судьи, штрафными и прочими вари­

ациями, то в конечном счете мы поймем, что существует нечто темпорально 

большее единичной атаки, некий ноумен, который ее формирует, является 

ее сущностью. Так и сущность (место, значение, воздействие на слушателя) 

конкретной ноты в мелодии не может быть выявлена путем анализа ее фи­

зических параметров (частоты, амплитуды) - понять эту сущность можно 

только через восприятие ноуменов «тональность», «ритм», «художествен­

ный замысел», юмоция композитора и исполнителя» и пр. 

Темпоральность познания 

Следовательно, основным методом познания феномена является не 

анализ его структуры, а распознание объемлющей его ноуменальной слож­

ности, то есть стремление к поиску более темпоральных объектов, распре­

деленных на одном с ним потоке событий. В терминологии темпоральной 

иерархии эта мысль звучит просто - понять любой объект возможно толь­
ко через анализ темпоральной системы высшего относительно него ранга: 

переход - через анализ процесса, процесс - лишь как включенный в дейс­

твие, действие - только как элемент деятельности. А продвинуться в таком 

познании возможно только путем расширения темпоральности познающего 
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И вот высшие этажи, эти наиболее дальнозоркие и наиболее ориен­

тирующие нас в хронотопе органы, предвидят предстоящую реаль­

ность задолго, у больших людей они могут предвидеть в истории за 

сотни лет, ибо хронотоп гения чрезвычайно обширен, и именно ге­

ниальные деятели в своем индивидуальном поведении для себя чаще 

всего идут по пути наибольшего сопротивления, для того, впрочем, 

чтобы достичь намеченного предмета наилучшим способом и от­

крыть другим это достижение с наименьшей затратой сил. 

Ухтомский, «Доминанта. Статьи разных лет» 
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субъекта, смещения его уровня. Так и получается, чтобы познать феномен, 

постичь вещь-в-себе, надо прежде всего познать себя, расширить свое тем­

поральное содержание. 

Это не образное выражение, не игра слов, а строгий тезис темпораль­

ной гносеологии. Сможет или не сможет субъект различить некий ноумен, 

зависит исключительно от его собственной темпоральной сложности, то 

есть попросту от его уровня. Единственный способ постичь нечто, ле­

жащее за пространственной структурой феноменов, то есть понять их 

ноуменальное содержание (хотя точнее говорить ноуменальное «обрам­

ление») - это расширить собственную темпоральность. Для этого сущест­

вуют вполне традиционные методы, скажем, обучение, которое фактичес­

ки и есть не что иное, как метод усложнения субъекта познания. В ходе 

обучения, а по сути, в результате роста темпоральности, субъект обретает 

способность различать все большее разнообразие ноуменов, а следова­

тельно, понимать сущность все большего числа феноменов. Сжимание же 

темпоральности (по старости или по болезни) ведет к потере способности 

различать сложность. 

Значительного повышения сложности - вплоть до перехода субъекта на 

следующие онтологические уровни - можно достичь специальными транс­

реальными практиками. 

Формы познания 

На основе полученных выводов о природе и механизме познания можно 

попытаться зафиксировать специфику различных его форм: научного, худо­

жественного, философского, религиозного, мистического. 

Научное познание есть, по сути, анализ воспроизводимых событий, 

выявление регулярных структур в темпоральных системах. Рационально 

познать значит, как минимум, зафиксировать в потоке событий однозначно 

повторяющиеся события, и таким образом выделить на этом потоке новый 

объект (чаще ноумен). 

На начальном уровне научное познание сводится к классификации, сис­

тематике. На следующем этапе развития рационального познания происхо­

дит фиксация более сложных ноуменов, объединяющих множество не столь 

явно (как в классификациях) подобных событий. Скажем, ноумен «гравита­

ция» выявлен на множестве воспроизводимых событий падения тел и дви­

жения планет, а ноумен «генетическая наследственность» на повторении в 

поколениях некоторых признаков биологического организма. 

В основе современного естествознания лежит точное предсказание одно­

значно воспроизводимых событий. Достигается оно за счет сопоставления 

двух потоков событий: событий действительности познающего субъекта и 
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событий в регулярных математических вычислениях. Если на некотором 

отрезке наблюдается совпадение событий двух потоков, то предполагает­

ся, что совпадение будет наблюдаться и далее. Взгляд на научное познание, 

как на анализ регулярных структур в темпоральных системах, дает вполне 

простой ответ на загадку эффективности математических методов в естес­

твознании: если нашей целью является выявление именно регулярности, 

однозначной воспроизводимости, то почему нас удивляет, что увиденная 

нами «природная» структурность совпадает с созданной нами же «искусст­

венной» (математической) структурностью. 

Художественное познание - это форма выявления субъектом ноуме­

нов на едином, объединенном потоке событий его феноменальной дейс­

твительности и психо-эмоциональной части его ноуменальной действи­

тельности. По сути, художественное познание это поиск гармонии между 

феноменальной и ноуменальной сферами индивидуальной действитель­
ности субъекта. В отличие от рационального познания, речь здесь идет 

о выявлении уникальных или не регулярно воспроизводимых эмоцио­

нальных ноуменах. Художественное творчество это способ фиксации 

познанных эмоциональных ноуменов в создаваемых субъектом потоках 

событий - в произведениях искусства - с целью их передачи другим 

субъектам. 

Философское познание, понимаемое как мышление мышления, в тер­

минах темпоральной гносеологии может быть определено как выявление 

однозначно воспроизводимых структур - новых объектов - в ноуменальной 

действительности субъекта. Со стороны рациональности - выявления регу­

лярных образований - философия близка к науке. Однако как ориентирован­

ная на сугубо индивидуальный предмет - ноуменальную действительность 

субъекта - она подобна художественному познанию. 

Религиозное познание - это поиск единой основы всех субъектных дейс­

твительностей, всех различаемых объектов, стремление постичь ноумен 

максимальной темпоральности, который мы ранее определили как абсо­

лютный субъект. Религиозное познание напрямую реализует принцип тем­

поральной гносеологии «познание элементарного возможно только через 

постижение абсолютного». Движение к пониманию абсолютного субъекта в 
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религии обычно реализуется через ритуалы - упорядочивание, синхрониза­

цию событийного потока. 

Мистическое познание предельно сложных ноуменов высших уровней, 

вплоть до абсолютного субъекта, осуществляется при помощи специаль­

ных практик, направленных на приведение собственной темпоральнос­

ти субъекта в тождество с темпоральностью объекта познания. Именно 

поэтому иногда мистическое познание называют то:ждествею1ым поз­

нанием. Основное отличие трансреальных практик от традиционного 

обучения заключается в том, что смещение уровня субъекта достигается 

не посредством его структурного усложнения, а путем очишения ноуме­

нальной действительности субъекта от низкотемпоральных объектов. 

Образно можно сказать так: расширение темпоральности субъекта в ходе 

традиционного обучения реализуется как бы «распиранием» его изнутри, 

его «наполнением», и этот метод принципиально ограничен сложностью 

субъекта; мистические же практики достигают эффекта за счет «очище­

ния» действительности субъекта. Можно представить, что объектное на­

полнение действительности удерживает темпоральные границы субъе1па, 

а в результате методичной очистки действительности субъект «растекает­

ся» в прошлое и в будущее, бесконечно увеличивая свою темпоральность 
вплоть до абсолютной. 

Обобщенно можно сказать, что любое познание есть выявление ноуме­

нов на потоке событий субъектной действительности и/или творение фено-

Мы же явно не в силах подчинить себе всю объективную реаль­

ность. Это невозможно. Рыбка готова взлететь в воздух, спасаясь 

от врагов, преследующих ее в воде. Как она может эtо сделать? От­

растив крылья и превратившись в птицу. Рыба не изменяет ни воду, 

ни воздух, изменения в ней самой. Изменения всегда субъективны. 

Прослеживая весь процесс эволюции, можно убедиться в том, что 

природа преодолевается путем изменений субъекта. Перенесите 

этот принцип на религию и на мораль, и вы обнаружите, что пре­

одолеть зло можно только изменениями субъекта. Именно поэтому 

философия адвайты построена преимущественно на субъективной 

стороне человеческой натуры. Бессмысленно говорить о зле и о 

страданиях, ибо они не существуют вне нас. Если я недосягаем для 

злости, я никогда не злюсь. Если я свободен от ненависти, я никог-

да не испытываю это чувство. 

Свами Вивекананда, «ДJ1с11я1ю-йога» 
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менов, реализующих ноумены. Оба акта - выявление ноуменов и творение 
феноменов - усложняют субъектную действительность, что, по сути, мы и 

называем познанием или в терминах темпоральной онтологии и гносеоло­

гии - расширением темпоральности субъекта, восхождением по онтологи­

ческим уровням. 

Творение 

В одних онтологиях источником развития, творения является приро­

да, материя, в других - абсолютный субъект, Творец, в третьих - субъект 

(Я). В темпоральной же концепции нет (и не может быть) локализован­
ного источника развития. По одной простой причине: в ней нет одно­

значного, вне субъекта, общего для Мира различения ноуменальной и 

феноменальной действительностей - ноумены и феномены «состоят» из 

одних и тех же элементарных событий. Следовательно, любое изменение 

феноменальной действительности является изменением и ноуменаль­

ной - и наоборот. 

Однако, поскольку системой отсчета, уровнем, относительно которого 

происходит выделение этих действительностей, является субъект, то любые 

изменения в действительностях фиксируются именно через субъекта - тво­

рение неизбежно связано с субъектом. Но субъект не является причиной, ис­

точником творения он лишь «трансформатор», «реализатор» творения, твор­
чества. А истинной причиной творения (как и в любой онтологии) является 

исходное расчленение единства универсума - сам факт выделения субъекта. 

Субъект будет реализовывать свою функцию восстановления единства пока 
не дорастет до абсолютного субъекта. 

В темпоральной онтологии эволюция не абсолютна. С позиции элемен­

тарного субъекта (элементарного события) каждое событие эволюционно 

ново, Мир есть непрерывное становление, перманентное творение. Для абсо­

лютного субъекта Мир феноменально развернут, в нем нет времени, а значит, 

нет не только развития, но и движения. И если можно говорить о творении в 

таком застывшем Мире, то как о едином акте расчленения универсума на аб­

солютного субъекта и его действительность. И лишь промежуточные субъек­

ты, способные в ходе познавательной деятельности смещать своей онтологи­

ческий уровень, расширять свою темпоральность, могут наблюдать творение, 

выявлять в своей действительности новые ноумены и феномены. 

Темпоральная философия 

Темпоральная гносеология в разных своих аспектах, при разрешении 

различных проблем философского познания представляется то как монис­

тическая, то как дуалистическая, то как плюралистическая. 
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Принятие универсума элементарных событий в качестве основы явлен­

ного нам Мира соответствует монистическому взгляду. Темпоральная кон­

цепция отрицает наличие множества исходных субстанций. 
Однако ясно, что само явление Мира возможно только для и через субъ­

екта - особого объекта, разделяющего Мир относительно уровня своей тем­

поральности на две несовпадающие части: феноменальную и ноуменаль­

ную действительности. Такое разделение Мира, безусловно, соответствует 

дуалистическим представлениям. 

Однако утверждение тождественности феноменов и ноуменов, как лишь 

специфичной формы проявленности событийного универсума, а следова­
тельно, и констатация их относительности при смещении уровня субъекта, 

делает концепцию плюралистической. 

Кроме того, принятая в темпоральной ноуменологии концепция ис­

клюqительной субъектности ноуменальной и феноменальной действи­

тельностей напрямую соотносится с солипсизмом. Ведь действительно, 

как и в субъективном идеализме, в темпоральной концепции нельзя го­

ворить о фиксации какого-либо объекта (множества событий) без ука­

зания субъекта - конкретная действительность существует только для 

конкретного субъекта. и в этой действительности объекты принимают 

Душа, создавая этот мир в подражание миру сверхчувственному, 

мир, находящийся в движении, похожем на движение ноуменально­

го мира, как копия на оригинал, сначала сама сделалась временем, 

которое заменило вечность. Затем она отдала во власть времени воз­

никший видимый мир, поместив его целиком во время со всеми его 

изменениями. 

Тогда мир, двигаясь в мировой Душе (в нашей вселенной нет друго­

го места для движения мира), двигался во времени, этой Душе прису­

щем. Порождая одну силу за другой в непрерывном потоке, мир тем 

самым создавал и смену явлений и, переходя от одного акта к друго­

му, вызывал появление того, что раньше не существовало, так как, с 

одной стороны, эйдос не выступал в качестве твор1rеской силы, а е 

другой - ни один момент жизни не походил на предыдущий. Вместе 

с тем, жизнь непрерывно изменялась и, вследствие этого, текло вре­

мя. Следовательно, время принадлежало жизни, как явлению протя­

женному; всякое поступательное движение жизни захватывало гря­

дущее время, а время истекшее принадлежало жизни минувшей. 
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статус феноменальных или ноуменальных только относительно уровня 

субъекта. 

Однако развитие в темпоральной концепции таких понятий, как уровни 

субъектов и субъектные реальности, сближает ее с реалистическими философ­
скими теориями. Реальность в темпоральной концепции не постулируется, а 

действительно решzьна. Во-первых, она фиксируется не относительно единич­

ного субъекта, а принципиально только относительно некоторого субъектного 
уровня - уровня темпоральности, которому необходимо соответствует множес­

тво субъектов. Для этого множества субъектов реальность объективна в смысле 

коммуникативной и деятельной однозначности. Во-вторых, субъект не понима­

ется антропоцентрично: в качестве субъекта принимается любой выделенный 

объект - некоторое множество событий, относительно уровня темпоральности 

которого фикснруются феноменальная и ноуменальная реальности. Поэтому 
выделение химической реальности относительно биологического объекта, к 
примеру, клетки, реализуется независимо от существования представителей 

вида Homo Sapiens (если человек фиксируется в мире клетки, то он классифи­
цируется как ноумен очень высокого уровня тсмпоральности). 

Трансреалъная онтология 

Тут мы опять, как и в философском введении, подошли к сопоставлению 

релятивистской философии, уже дополненной темпоральными онтологией 

и гносеологией, с трансреальными мировоззрениями, такими, как буддизм, 

Адвайта Веданта, Каббала, суфизм, разновидности шаманизма. Ранее по 

тексту я уже сформулировал в терминах темпоральной концепции основ­

ные положения трансреального мышления. Сейчас лишь концентрированно 

воспроизведу их. 

Нет и не может быть единой для всех реальности - Мир явлен каждому 

субъекту в форме его объектной действительности. Какие объекты сможет 

распознать субъект в универсуме событий и как он их разделит на феноме­

ны и ноумены, зависит от его собственной темпоральности. С изменением 

темпоральности субъекта меняется и его действительность. Хотя справед­

ливо и обратное: изменение действительности меняет уровень субъекта. 

У феноменов и ноуменов одна онтологическая природа- они как объек­

ты есть совокупности событий. Более того, одних и тех же событий. Уни­
версум онтологически един - разделение объектов на феномены и ноумены 

есть лишь следствие субъектной точки зрения. 

Нет и не может быть единого времени и пространства - время и про­

странство понимаются как формы, способы различения субъектом феноме­
нов и ноуменов. Изменяя свою темпоралъность, субъект способен изменять 

пространственное и хронально~ распределение объектов - по сути, управ-
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пять временем и своим положением в пространстве. Расширение темпо­

ральности позволяет заглядывать в будущее. 

Нет и не может быть каузальной замкнутости мира, общего для действи­

тельностей всех субъектов детерминизма. Хрональные причинно-следствен­
ные связи есть лишь субъектный способ описания темпоральных объектов. 

Детерминизм наблюдаем лишь в пределах одного уровня, в границах плос­

ких проекций. Расширение взrnяда позволяет видеть причинные воздействия, 

нисходящие от систем высших темпоральных уровней. Изменение темпо­

ральности позволяет субъекту менять причинную картину действительности. 

Познание есть акт - одновременно причина и результат - изменения 

темпоральности субъекта. Субъект узнает нечто новое, смещая свой онто­

логический уровень, меняя точку зрения, переконфигурируя свою действи­

тельность. Рациональное познание (обучение) увеличивает тсмпоральность 
субъекта, но ограничено предельной сложностью последнего. Трансреаль­

ное познание, мистические практики расширяют темпоральность субъекта 

путем освобождения его действительности от низкотемпоральных объек­

тов. С обретением феноменальной пустоты и ноуменальной полноты субъ­
ект достигает уровня абсолютного субъекТа. 

То, что вы называете материей, или духом, или умом, или любым дру­

гим именем, по сути, отвечает все тому же описанию: мы не можем 

утверждать, будто это существует, и мы не можем утверждать, будто 

это не существует. Мы не можем сказать, что они составляют единс­

тво, и мы не можем сказать, что они составляют множество. Посто­

янная игра света и теней - неразличимых, нераспознаваемых, нераз­

делимых. Факт - который фактом не является, явь - которая есть сон. 

Это реальность, и это и есть то, что зовется майей. Мы рождаемся в 

майе, мы в ней живем, в ней мыслим, в ней мечтаем. Мы философы 
в майе, мы люди духа в майе, да нет, мы черти в майе, но мы и боги -
тоже в майе. Сколь бы далеко ни простиралась ваша мысль, сколь 

бы высоко она ни взлетала, покажется ли она вам бесконечной или 
какой-то еще, все равно вашим мыслям не выйти из майи. Иного не 

дано, и все человеческое знание есть обобщение майи, сеть попытка 

понять ее такой, какой она кажется. Все это нама-рупа, имя и форма. 

Все, что имеет форму, что создает образ в нашем мозгу,- все нахо­

дится внутри майи, ибо внутри майи находится все, что подчинено 

законам времени, пространства и причинности. 

С вами Вивекапанда, «Джняна-йога » 
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МИР 

Эволюция и абсолют 

Абсолют не может расти, не может уменьшаться - он пуст или, наоборот, 

беспредельно наполнен. Абсолют простейшего есть абсолют совершенней­
шего. Абсолют нуля есть абсолют бесконечности. Но движение от нуля до 
бесконечности, если уж мы Абсолют расщепили, не может проходить иначе, 
чем через рост небесконечного, несовершенного, то есть через рост слож­

ности пространственно-временной локализации Абсолюта. Вся сложность 

Мира, его распределенного содержания, может оставаться бесконечной и в 
этом неизменной, но явление Мира единичному субъекту конечно, и в этом 

явлении сложность может изменяться - расти. 

Эманация 

Эманация Единого во многое - это не процесс, это феноменальная яв­

ленность. Единое в себе и для себя всегда остается незамутненным, в Еди­

ном нет движения, поскольку нет различий. Движение и различия есть толь­

ко в субъективной действительности - можно сказать, что Единое является 

субъекту по его образу. Эманация Единого - это не прямая деятельность 
Единого, а творчество субъекта, который, внося в Единое точку зрения, гра­

ницу, порождает объекты. Однако субъект не свободен в своем творчест­

ве - он лишь орудие Единого. 

Сознание 

Сознание является основой всего бытия. Но не как первооснова, а как 

обоснование, как определенность: бытие имеет определенность только че­
рез сознание, через субъекта. Вне выделенной точки субъекта Мир не обла­

дает бытием. Бытие всегда относительно - оно есть бытие субъекта: вопло­
щение субъекта в Мире или реализация Мира в субъекте. 

Субъект не порождает бытие, а определяет его (чем определяет и себя). 

Пространство мыслей 

Мысли, темпорально точечные относительно темпоральности человека, 

фиксируются не поочередно, а все сразу, одновременно. Вернее, следует го­
ворить: они вмещаются в сейчас человека. Их множество воспринимается 

как пространство - пространство одновременных мыслей, которое не мыс­

лится, а созерцается. 
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Объективная реальность 

Субъект находится здесь и сейчас. Здесь он является точкой начала от­

счета пространственного многообразия. Сейчас разграничивает прошлое и 

будущее субъекта. Так мы традиционно представляем пространственно-вре­

менной срез Мира. Так отображаем Мир на «плоскость» субъекта. Так Мир 

видится с нашей субъектной точки зрения. Видится как пространственно­

временной континуум - движение пространства во времени или время, раз­

ворачивающееся в пространстве. А субъект в этой схеме играет роль лишь 

точки отсчета, роль рисок на линейке или циферблате, относительно кото­

рых отмеряются пространственно-временные отрезки. 

Такая пространственно-временная картинка Мира позволяет вполне 

адекватно ориентироваться в нем на уровне физических (механических) 
отношений. На этом уровне субъект действительно не что иное, как точка. 

Множество субъектов - совокупность систем координат. И мы обладаем 

вполне рациональным, однозначным механизмом «пересчета» пространс­

твенно-временных отрезков при соотношении разных систем координат. То 

есть наши представления о мировых феноменах и ноуменах, сформулиро­

ванные на языке протяженности в пространстве и длительности во времени, 

легко согласуемы. Такую согласованную совокупность феноменов и ноуме­

нов мы называем «объективной реальностью». 

Первичность и финальность Сознания 

В утверждении «сознание первично» можно усмотреть вполне рацио­

нальное содержание. Если и было что-то первое в Мире, то этому Нечто 

предшествовало его Появление, сам акт появления. Без этого Появления не 

могло быть никакого самого элементарного, бессодержательного, непос­

редственного Нечто. А вот первому Появлению пе могло предшествовать 

ш1 какое-либо Нечто, ни появление Появления - поскольку такое появление. 

как первое и непосредственное, само и есть это Появление. 

Так вот, это первое непосредственное появление и есть первый акт Со­

знания. 

То же можно сказать и о финальной полноте Мира. Все закончится на 

осознании Миром своего единства с самим собой. 

Идеальность 

Идеальность надо мыслить не как другое реальности и не как другую ре­

альность, а как внутреннюю сущность реальности, воплощающуюся в ней, 

как в форме. Но и реальность - это не пустая оболочка, лишь видимость 

идеального, а его основание, содержание. Реальное воплощается в идеаль­

ном. Идеальное творит реальное. Центральное место в этих высказываниях 
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занимают понятия «воплощение» и «творение», которые можно объединить 

в рамках понятия юволюция». Мир - это эволюционирующий Мир, Мир не­

прерывно развертывающийся, реализующийся, воплощающийся и творящий. 

Единство мира в сознании 

«Если бы хоть одна точка вселенной была лишена соЗ/lания, то и вся 

вселенная была бы лишена его, потому что бытие должно быть единым.» 
(Шри Ауробиндо). 

Более корректно эту мысль, наверное, следовало выразить так: любая 

точка вселенной причастна к сознанию, в том числе и такая совокупность 

точек, как человек. Этой перефразировкой хотелось бы подчеркнуть, что 
сознание, понимаемое как абсолют, не есть атрибут точки - точка как еди­

ничная нс наделена сознанием. Единство Мира заключается не в обладании 

человеком и всеми другими «совокупностями точек» сознанием, а в их сов­

местном (хотя и не равнозначном) участии в его воплощении. 

Время 

Можем ли мы понять, что такое время? И да, и нет. Само наше пони­

мание как таковое, даже просто понимание самой возможности понимания 

есть процесс или хотя бы переход - от непонимания к пониманию. Поэто­

му оно существует во времени - то есть сама способность понимания есть 

ощущение, понимание времени. Но тут же приходится заключить, что мы не 

можем пойти дальше этого ощущения, сформулировать понимание времени 

в виде конечного тезиса. Мы не можем выпрыгнуть из времени, остановить­

ся и созерцать его извне. То есть абсурдно предполагать, что наш конечный 

интеллект может в виде некой конечной формулировки qафиксировать то, 

что заведомо больше его и всех его возможных тезисов, осознать то, в чем 

он (интеллект) и его продукты существуют как локальные моменты. 

Конечно, рассматривая множество событий (как минимум два), мы мо­

жем заключить, что события разнесены не только в пространстве, но и во 

времени. Это временное расстояние, эту длительность мы умеем измерять. 

Но эта длительность не есть само время. Как расстояние в пространстве не 

есть само пространство. Эта длительность есть отображение времени на 

плоскость той или иной пространственной реальности. 

Поэтому нам приходится довольствоваться лишь осознанием того, что 

наша действительность движется и что это движение воспринимается, вы­

является через соотношение локальных событий в терминах длительности 

и расстояния. Но это немало - ведь длительность и расстояние мы можем не 

только ощущать, но и измерять. Однако следует понимать, что измеряем мы 

не время и не пространство как таковые - длительность и расстояния харак-
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теризуют лишь отношения событий. А события могут быть нс только физи­

ческими, но и химическими, биологическими, социальными, психически­

ми - и на каждом из этих уровней свои пространство и время, вернее, свои 

отображения единого Мира, понимаемого как совокупность всех событий. 

Ощущение времени 

Время ощущается как движение, когда человек цепляется мыслями за 

статичные сущности бытия. Время сносит его, судорожно хватающегося за 

частокол событий. Время налетает на него, бросает из стороны в сторону. 

Мысль обрывается. Но не отпускает. Человек цепляется за следующее со­

бытие, и следующее, и следующее ... 
Так ощущается время. Как сила, лишающая стабильности, привязаннос­

ти, несущая изменения. Но время не несет изменений. Изменения есть толь­

ко там, где есть фиксация мысли, где есть последовательность поступков. 

Изменение - это череда цепляний-отрывов, признаков и событий, за кото­

рые отчаянно держится мысль. Изменение - зто противление времени, по­

рождаемое стремлением к стабильности. 

Так понимается время. 

И понятое так, время предлагает человеку отпустить свои мысли. 

Так не ощущается время. 

Жизнь и цель 

Представление о локальности живого организма вынуждает нас при 

описании его активности апеллировать к понятию управлеиие: мы вынуж­

дены констатировать, что некий маленький орган, помещенный в черепную 

коробку, как-то там из себя самого, по своей воле и по своему хотению фор­
мирует цель и ведет организм к ней. 

Понимание же того, что организм это совокупность процессов, согласо­

ванно вплетенных в общий поток движения мира (в частности биологичес­

кого), дает нам совершенно другую картину: цель всегда внеш1tя организму. 

Цель это не точка, а фрагмент потока, темпорально больший, чем организм. 

Цель, конечно, может восприниматься как результат совокупности действий 

организма, но она никогда не будет причинно обусловлена ими. Мозг не 
творит цель, а подчиняется ей, намечая путь к ней цепочкой результатов. 

Инволюция силы 

Создать силовое поле значит сотворить канал для инволюции темпо­

ральной сущности, для реализации ее на нижестоящем уровне. Но это не 

процесс силового воздействия, а процесс объективации силы. Тонкий мир 

интегрирует энергию/силу физических уровней и ниспускаст, редуцирует 
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ее обратно в виде новых элементов реальности. Человек может стать ее про­

водником. 

Внутри времени 

Движение в потоке или поток движения. Взrnяд изнутри или взгляд со 

стороны. Движение пространственно локальной точки во времени или само 

время, объединяющее пространства, время как пространство всех движений. 

Ты точка, гонимая потоком времени, или сам поток - неразделимое 

единство своего прошлого и будущего. Единство, в котором уже нет «свое­

го» прошлого и будущего. 

Я локально во времени и пространстве, будущее и прошлое существуют 

только относительно Я. Будущее и прошлое есть только у пребывающего в 

потоке, у несомого им. 

Пролетающие мимо берега реальности создают иллюзию движения. Да 

нет, именно это и есть движение - движение как смена пейзажей. 

Можно остановиться. Сесть на берегу. Теперь движение - это движение 

потока. 

поток жизни 

Событие 

Событие всегда одно. Это иллюзия, что каждое мгновение мы делаем 

выбор, должны делать выбор. В мгновении нечего выбирать. Событие всег­

да одно. И оно есть. 

Выбор возможен только в прошлом - среди прошлых, прошедших со­

бытий. Большинство из них мы не замечаем, не видим. Некоторым присва­

иваем статус выбранных, избранных. Некоторые не выбираем, пытаемся 
забыть, оправдать. Выбор всегда обращен в прошлое. И только так он пре­

допределяет будущее. Но не будущее как таковое, не возможность самих 

событий, а нашу способность их замечать. Оценивая прошлые события, мы 

лишь ограничиваем возможность видеть разнообразие будущих. 

Наша жизнь это последовательность событий, которые мы смогли уви­

деть, различить. А с нами происходит гораздо больше. Вернее, не так. Мир 

есть неисчерпаемый поток событий, а нас составляют только те события, 

которые мы сумели различить и связать с собой. Мы есть лишь ограничен­

ная последовательность осознанных событий. 

Уровни событий 

События последовательны, но не однородны, они относятся к разным 
уровням реальности. Есть события физические, химические, биологичес­

кие, социумные, ментальные". Каждый объект, каждый феномен, каждый 
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ноумен есть последовательность событий. Элементарные физические объ­

екты - это поток однородных событий низшего уровня. Мысль - последо­

вательность событий ментального уровня. Человек - сложный пакет раз­

ноуровневых событий - от физических до ментальных. Высший уровень 

событий, реализующих человека, определяется способностью человека раз­

личать события этого уровня. 

Только элементарные события можно считать мгновенными. События 
высших уровней иерархии имеют протяженность во времени, они состав­

лены из .событий низших уровней. Они суть неким образом организованная 

последовательность событий низших уровней. Слова «можно считать» ука­

зывают на относительность понятия «мгновенно» - события низших уров­

ней воспринимаются как мгновенные относительно высших уровней. И, на­

оборот, события высших уровней с точки зрения низших уровней вообще нс 

воспринимаются как события. 

Каждый объект имеет свою протяженность во времени, соответствую­

щую «длине» пакета событий, которыми он реализован. 

Все случается 

Человек - это машина. Все его дела, поступки, слова, мысли, чувства, 

убеждения, мнения и привычки суть результаты внешних влияний, внешних 

впечатлений. Из себя самого человек не в состоянии произвести ни одной 

мысли, ни одного действия. Всё, что он говорит, делает, думает, чувству­

ет - всё это случается. Человек не может что-то открыть, что-то придумать. 

Всё это случается. 

Всё случается: народные движения, войны и революции, смены пра­

вительств - всё это случается. И случается точно так же, как случается в 

жизни частного человека, когда он рождается, живёт, умирает, строит дома, 

пишет книги - не так, как он хочет, а так, как случается. Всё случается. Че­

ловек нс любит, не желает, не ненавидит - всё это случается. 

Но это гурджиевское «всё случается» вовсе не производное от «случай­

ность». Оно означает лишь, что человек, осознавая свои действия. свои пос­

тупки, не может указать на их истинные причины. Он может лишь сказать 

«так случилось», «так вышло». Но это не означает, что никаких причин во­

обще нет, что происходящее с человеком действительно дело случая. Вы­

ходит-то все вполне целесообразно и закономерно. Правда, основания этой 

целесообразности лежат не на уровне цепочки предшествующих событий. 

Причину случившегося, как и всех предшествующих «случаев» надо искать 

на другом уровне, обычно невидимом для человека. 

Хотя, конечно, в этом «Всё случается» есть и большая доля случайнос­

ти. Но случайным является не само событие, а совмешсние конкретного 
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человека с конкретным случаем. Вот и получается, что «так случилось» 

случайно, не имеет видимой связи с другими произошедшими с человеком 

событиями, так же случайно связанными с ним. Эта случайность совмеще­

ния человека и необходимых событий одинакова и на обыденном уровне, 

и на уровне гениев. Люди случайно выбирают одну из возможных профес­

сий, распределяясь по всему предложенному временем спектру вакансий. А 

кому-то повезло совместиться с событием научного открытия или появле­

ния нового художественного стиля, в то время как десяткам не менее талан­

тливых людей не суждено было оказаться в нужное время в нужном месте. 

Но так уж устроен Мир - события предопределены, хотя для их конкретных 

исполнителей они лишь случаются. 

Однако челове1< может вырваться из этой череды случайных случаев. 

Реальность 

Реальность - это пространство одноуровневых событий. Есть физичес­

кая, химическая, биологическая реальности, есть реальность обыденной че­

ловеческой жизни, есть реальность экономических процессов социума, есть 

реальности этических поступков, эстетических и интеллектуальных актов. 

Каждая реальность как совокупность локализованных во времени и про­

странстве событий есть инволюция, реализация идеального содержания 

вышестоящего уровня иерархии Мира. Реальность может рассматриваться 

как совокупность точек объективизации распределенных во времени сис­

тем - систем идеальных по отношению к данной реальности. 

Человек в некоторой степени свободен в выборе реальности своего су­
ществования, по сути, в выборе уровня своего представительства в Мире, 

уровня реализации. Уровень реализации здесь следует понимать не как 

точку приложения его усилий, не как объективацию некоего его внутрен­

него содержания, а как место человека в мировой иерархии. Фиксируя про­

странство своих поступков в той или иной реальности, человек становится 

механизмом реализации надстоящего идеального содержания. 

Единственный способ сознательно (на уровне обыденного сознания) 
изменить свое идеальное содержание - это изменить цепочку (траекторию) 

своих поступков, сменить пространство реальности, перейти на другой уро­

вень событий. 

Случайность человека 

Человек - это вектор в астральном и ментальном уровнях, и значимость 

его жизни зависит от длины этого вектора. Иным людям соответствуют 

лишь точки на этих уровнях, множество несвязанных точек, к реализации, 

воплощению которых были задействованы их тела. 
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Случайный поступок (пусть даже самый альтруистический), ничего не 

значит, поскольку это не поступок, а случайное участие в событии. Такое 

участие может только навредить людям, связав их, введя в зависимость друг 

от друга. Хотя бы в том смысле, что один будет ждать в будущем аналогич­
ного, а у второго не будет возможности повторить такой поступок. 

Изменять мир 

В юности мне очень нравилась одна древняя молитва: «Господи, дай мне 

силы бороться с тем, что я могу изменить, дай мне смирения принять то, 

что я не могу изменить, и дай мне мудрости отличить одно от другого». Поз­

же, имея в виду себя, я прокомментировал эту молитву так: «Он бросил все 
силы на различение, он достиг в этом совершенства, но изменять ему уже 

ничего не хотелось». Тогда мне казалось, что это очень грустный итог иска­

ний, приведший ищущего в тупик. Но теперь я понимаю, что это не только 

закономерный, но и единственно возможный результат познания - работы 

по «различению» сущности явлений. Оно неизбежно приводит к осознанию 

единства Мира во всех случайных и закономерных событиях, к пониманию 

не столько бесполезности, тщетности, сколько глупости любых попыток из­

менить ход его разворачивания. 

Поток времени 

В чистом (свободном) потоке времени нет времени, нет изменения. В со­

бытийной реальности время воспринимается как насилие над бытием, как 
то, что лишает устойчивости. Человек либо не поспевает, либо опережает ... 
Что? Время? Нет. Просто человек, не имеющий точки сборки, разными сво­

ими частями цепляется за разные события, прошедшие и будущие. В собы­

тийной реальности человек не может совместить себя с собой. Для него нет 

единого времени. Вернее, то, что он чувствует как время, есть разноритмич­

ные случайные потоки событий, реализующих его. 

Да, именно реализующих. Человек - это совокупность связанных с ним 

событий. Событий на всех планах: физическом, витальном, ментальном. 

Сознательность, определенность 

Сознательность - это собирание, фиксация своего Я. Элементарный че­

ловек распластан по времени, случайно сформирован из уже прошедших 

и еще не наступивших событий. Сознательность - это отсекание хвостов, 

привязывающих человека к прошлому и будущему. Концентрация его во 

временной точке. Имея нулевую протяженность, человек теряет себя как 

предмет для мышления в реальном мире - предметом его мышления стано­

вятся элементы реальности высших уровней. Он перестает быть объектом 
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реальности, в котором обитает его тело. Становится чистым субъектом в 

этой реальности и если поддерживает свое существование в ней, то только 

усилием воли, поскольку он сознательно уже вывел себя из-под управляю­
щего влияния общего деятельного процесса социума. 

Счастье и страдание 

Человек приобретает некое единство в Я, лишь достраивая свою иерархию. 

Он обретает полное единство только на верхнем уровне, когда он является аб­

солютным творцом своих поступков. Элементарный человек попеременно уп­

равляем несколькими потоками. Если он остается на уровне физического тела, 

это не доставляет ему проблем и неудобств, он отождествляет себя с траектори­

ей своих поступков. Каждый поступок элементарного человека целесообразен 

и логичен в этой цепи, поскольку абсолютно соrnасуется с общим потоком. 

Надстраивая уровни, человек приобретает собственный вектор, собс­

твенное направление. И тогда он способен ощутить счастье как совпадение 

вектора и потока, личного волеизъявления и общей необходимости. Но и 

обречен на страдания, возникающие при неизбежных несовпадениях, нев­

писываниях, биениях. Пока не поднимется над общим потоком. Пока сам не 

станет потоком. 

Бороться или работать 

Я лишь улыбаюсь". Почему эта тема так волнует вас? Да во все време­

на были новаторы и консерваторы. Всегда что-то было в тупике, а кто-то 
прорывался. Это нормальное, естественное положение дел во всех сферах 

человеческой деятельности. Общее место. И бороться с ним бессмысленно 

и глупо. Консерваторы умрут, а бывшие новаторы станут консерваторами. 

Жалкое зрелище представляет из себя человек, который, сказав полслова 

или даже пару слов, остаток жизни тратит на их склонение в разных контек­

стах. А ведь сколько еще мог написать". 

Так что тут я вас не поддержу в борьбе с консерваторами - по сути, в 

борьбе с прошлым. Мне как-то и в настоящем неплохо. Скажете, что вы за 

будущее боретесь? Нет - это самообман. Бороться за будущее нельзя. Бо­

роться «за» вообще нельзя - всегда будет лишь «против». 

И заметьте, прорывался вперед именно тот, кто не боролся, а неспешно 

делал свое дело. Борются те, кому делать нечего, кому не жалко тратить вре­

мя на столь бессмысленное занятие. 

Сейчас 

Сейчас не имеет причины и не имеет следствия. Сейчас - как непос­

редственное, вне связи с прошлым и будущим - не обладает ни конкретным 
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смыслом, ни содержанием. Оно содержит в себе все смыслы. Причиной сей­

час является все прошлое. Сейчас воплощает в себе все прошлое. И следс­

твием сейчас может быть любое будущее. Оно порождает все будущее. Не­

посредственно сейчас. 

Но наше частное сейчас не бывает непосредственным. Мы боимся вос­

принять его неограниченную полноту. Нам нужен смысл, содержание - и 

мы выдумываем причину. И этим уничтожаем будущее, его разнообразие. 

Найденная в прошлом причина сейчас делает из будущего следствие. Не 

следствие сейчас - сейчас не является причиной - а следствие некоего част­

ного ограниченного прошлого. 

И сейчас пропадает. Пропадает его непосредственная полнота. Оно пре­

вращается в преходящий момент между причиной и следствием, между уре­

занным до причины прошлым и низведенным до следствия будущим, уже 

ставшим прошлым в момент нахождения причины. 

Любовь 

Любовь единственное чувство, которое не связывает нас с известным. 

Единственное чувство, которое существует только в сейчас. Его не может 

быть ни в воспоминаниях, ни в мечтаниях. Любовь невозможно извле'!Ь из 

прошлого. Ее нельзя продлить в будущее. 

Любовь вырывает человека из времени. Любовь не имеет длительности. 

Вернее, она сама есть эта бесконечная длительность, воплощенная в сейчас. 

Единственный способ пребывать в любви - не покидать сейчас. 

Время мы замечаем по изменениям. Но любовь неизменна. Она не мо­

жет быть другой. Она либо есть, либо ее нет. Когда она уходит - наступает 

время. 

Страх перед будущим 

Страх неизвестного в будущем - это не страх пустоты, это страх сверше­

ния или несвершения спроецированного на будущее прошлого. Оправдают­

ся или не оправдаются ожидания? Будет лучше или хуже? Это страх вызван 

незавершенностью настоящего, недодуманностью мысли. 

Страх из прошлого 

Прошлое известно, прошлое не угрожает, прошлое безопасно. Каким бы 

ни было прошлое, мы не ждем от него ничего плохого. И так естественно 

стремление защитить себя от будущего превращением его в прошлое. Зна­
комое, привычное, обжитое. 

И не страшно, что при такой экстраполяции в будущем будут те же са­

мые страдания, те же проблемы, те же страхи. Они уже известные, родные. 
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Для них уже придуманы причины и последствия - то есть не будет ничего 

страшнее того, что уже было. Бояться не страшно. 

Лучше сконструировать себе пусть и тяжелое, страшное, но известное 

будущее, чем ... 
Нет страха неизвестного. Бояться можно только известного. Страх не­

известного, вызван не неопределенным будущим, а неспособностью найти 

в прошлом причину сейчас. Страх неизвестного - это судорожный перебор 

прошлых страхов. 

Настоящая безопасность только в будущем. Именно оно свободно от 

страхов. Может быть свободно от страхов, если мы еще не успели расселить 
их в нем, выудив из прошлого. 

Бояться надо прошлого. Опасаться обращения к прошлому. Именно про­

шлое предопределяет, конструирует будущие страхи. 

Теория 

Любая теория, идеология, релиmя есть средство экстраполяции прошлого 

в будущее. Будущее становится узнаваемым, предсказуемым, нестрашным. 
Однако, еще не наступив, будущее становится прошлым. В нем возмож­

но только то, что было в прошлом опыте. Причем не в собственном про­

шлом, а чужом. 

Только создатель теории, идеологии, религии творил будущее. Но лишь 

для себя. В его завтра было то, чего не было в его вчера - теории, идеоло­

гии, религии. Для миллионов же последователей он превратил будущее в 

прошлое. 

Осознание связанности 

Страсть - это существо человека. Поступок - это содержание реальнос­
ти. Надо стремиться к осознанию связи своей сущности с внешним содер­

жанием. 

Человек не может изменить ни свою сущность, ни событийную реаль­
ность. Попытки изменения только своего Я или только внешней реальнос­

ти приводят к помрачению ума (в прямом, клиническом смысле). Человеку 

дано лишь осознать связь своих мыслей с событиями, связанность мыслей 

событиями. Дано увидеть канал, по которому события проникают в ум, пре­
вращая мысли в страсти. 

Осознание этой связи дает человеку возможность влиять на нее - влиять 

на воплощение реальности в себе и себя в реальности. 

Осознание же этого влияния ведет к пониманию того, что сам человек в 

своей сущности есть отражение полноты реальности, а реальность - отра­

жение полноты сознания. 
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Осознание же этого понимания устраняет необходимость связи ограни­
ченной мысли со случайным событием, связи страсти с поступком, а следо­

вательно, устраняет причастность человека к страстям и поступкам. 

При этом не отчуждается ни капли сознания - наоборот сознание про­

длевается за границы событийного мышления. При этом человек не отстра­

няется от реальности, он видит полноту ее общей причинности, а не ее слу­

чайную связанность с единичным сознанием. 

Мир и человек 

Ты придешь туда, куда идешь. 

Мир в прошлом, настоящем и будущем - это совокупность событий, 

множество точек реализации, завершения действий, вплетенных в деятель­

ные процессы. Траектория движения людей строится случайным образом 

от точки к точке. Реализатором конкретного события выступает ближайший 
по положению к нему человек. Это касается и мелких ситуаций на улице и 

исторически значимых событий. 

Человек, меняя свой взгляд на мир, меняет направление и, естественно; 

попадает уже в другие лунки событий. Если же он поддерживает направле­

ние осмысленно, у него появляется вектор, самостоятельная составляющая 

в деятельном процессе, и вероятность попадания в значимые точки собы­

тийного пространства сильно возрастает. 

Свободный человек сам генерит действия с осмысленными результата­

ми, вовлекая в свой деятельный процесс других людей. 

Творить будущее 

Как человек может менять свое будущее? Нет, не банально решить завтра 

чего-то не делать или сделать что-то новое. А устроить так, чтобы измени­

лось само завтра (относительно привычного), изменились люди вокруг, вер­

нее, изменились их поступки, их действия стали благоприятны для него. Те­

оретически все предельно просто: надо силой цепочки своих поступков, или 

возможно даже мыслей, изменить структуру текущего деятельного процесса, 

сгустить его по направлению к выбранной цели, обозначить в нем колею, точ­

ки притяжения для векторов чужих деятельностей. И если окружающие люди 

элементарны, они обязательно скатятся по желобу твоей траектории, векторы 

их действий изменят направление, их поступки попадут в лунки событий тво­

его деятельного процесса - ведь им все равно, что с ними происходит. 

Цель жизни 

Цели жизни может и не быть, то есть может отсутствовать само понятие 

цели - и это великое счастье для человека. Он движется по цепочке случай-
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ных событий, не осознавая ни себя, ни жизнь. В этой цепочке лишь два со­

бытия - рождение и смерть - принадлежат ему, вернее, связаны с его телом. 

Только они и обозначают его индивидуальность, границы его существова­

ния - лишь две даты на камне. 

Однако большинство людей все же произносят слово «цель», и это вы­

бивает их из тождественности (пусть изначально пустой) самим себе, вно­

сит разлад в их жизнь. У них появляется будущее и прошлое, появляются не 

только события, но и поступки. 

Переселение душ 

Множество людей не имеет собственной души, то есть индивидуального 

представительства в общем деятельном процессе. Они случайным образом 
реализуют те или иные события, по времени и пространству совпадающие с 

их физическим телом. Поэтому, когда тело выбывает из игры, эти действия 

(вполне утилитарные и незначительные) выполняют другие, подвернувши­

еся по случаю тела. 

Иное дело, если некий деятельный процесс имеет однозначную связь с 

конкретными тонким и физическим телами. Тогда мы говорим о наличии у 

человека души и воли. Тут возможны различные ситуации. 

Деятельный процесс может резонансно слиться с телами. Тогда душа бу­

дет связана с человеком до тех пор, пока он реализует целенаправленные 

действия. Он может потерять душу: либо цель исчерпается и деятельный 

процесс затухнет, либо он не сможет соответствовать его ритму, и душа уй­

дет к другому. Но это не будет в чистом виде переселением души, посколь­

ку ее соединение с конкретным телом было в большой степени случайным. 

Хотя конечно, если человек сумел привнести в деятельный процесс что-то 

личное, промодулировать его своей индивидуальностью, то это личное мо­

жет продолжить жить дальше и даже перенестись на последующие тела. 

Более интересен вариант, когда человек, обладающий достаточной си­

лой, может самостоятельно возбудить одну или несколько новых целей и 

расширить свое представительство в общем деятельном процессе. 
Что происходит в таком случае после смерти тела? Душа (индивидуаль­

ный деятельный процесс) может существовать рассредоточено, опираясь на 

действия, поступки других людей. Особенно это возможно, если деятель­

ность была связана либо с обучением, либо с творчеством: с созданием на­

учных работ, произведений искусства, философских или религиозных сис­
тем. И дело здесь даже не в памяти о человеке, а в деятельном присутствии 

его души в движении социума. С этой позиции индивидуальное пережива­

ние произведения искусства есть не что иное, как воскрешение души твор­

ца - подпитка его незатухающего деятельного процесса. 
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Деятельный процесс 

Включаясь в действия других людей, человек, с одной стороны, порабо­

щает себя, а с другой - отрицательно влияет на их жизнь, смещает события 

результатов. 

Человек обязательно вписан в один из многих деятельных процессов. Но 

лишь немногим дано перемещаться из одного потока в другой, что увеличи­

вает вероятность попадания в точку новационного события. 

Действенное поведение, цепь событий физического тела управляется 

всеми уровнями иерархии - вопрос в том, обладает ли данное тело индиви­

дуальностью на высших уровнях, то есть соответствует ли ему особая лич-

1юя система (деятельный процесс, творящая система) или оно лишь отража­

ет (реализует) общий поток. 

Сознательность 

Сознательность - это, по сути, видение своего движения в социуме, ви­

дение всех своих поступков. Пусть без - или даже обязательно без - пони­

мания их смысла. Смысл поступков, их причинная обусловленность лежат 

вне сознания человека, и понять их, оставаясь на уровне элементарного со­

знания, не представляется возможным. Попытка же такого понимания сво­

дится к вписыванию поступков в зафиксированные рассудком схемы, что 

еще больше ограничивает свободу человека. 

Задача осознания состоит не в том, чтобы понять значение цепи обы­

денных событий, а в том, чтобы увидеть, выявить их случайность, несу­

щественность. И только само это видение сначала освобождает человека 

от полной зависимости от общего деятельного процесса, а потом позволяет 

сознательно создавать свои векторы. 

Говоря о сознательности, осознании, важно различать разумное, чис­

тое мышление и оценочное, рассудочное, выражающееся в присваивании 

атрибутов отдельным событиям, связывании событий между собой. Так 

вот, осознавать, видеть себя, помнить себя отнюдь нс значит отключать 
мышление вообще, как того требуют традиционные практики достижения 

сознательности. Достаточно исключить оценочное мышление. Правда, 

разделить текущее мышление на оценочное и чистое значительно слож­

нее, чем просто научиться не думать, не совершать никаких мыслитель­

ных операций. 

Однако для большинства людей отключение относительного, оценоч­

ного мышления равносильно отключению мышления вообще, поскольку 

другого мышления, мышления не на уровне обыденных событий, для них 

не существует в принципе. Получается, что для общей массы людей нет 

никакой необходимости что-либо менять в практике немышлсния. Просто 
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нужно сместить акцент с абсолютного требования избавления от мышления 

как такового на освобождение от элементарного, относительного мышле­

ния, на вытеснение его из внутренней жизни человека, на формирование 

чистого (пустого) мышления, оперирующего не вещами и их качествами, а 

понятиями. 

Закон 

Понимание, которое приходит после осознания своей свободы от теку­

щей социумной реальности - это понимание идеального содержания со­

вокупности событий, их закона. Неважно, как мы назовем этот закон. Для 
одних, это Божий промысел, для других - влияние тонкого мира и т.д. 

По сути, само осознание этого высшего закона практически не отличает­

ся от понимания законов физических, скажем, закона всемирного тяготения. 

Ньютон отделил в своем мышлении чистое видение совокупности событий 

от относительного, оценочного представления их. Очистил свое видение, 

сведя объекты мышления к точкам во времени и пространстве, освободив 

их от множества качеств (цвет, форма), заслонявших содержание закона их 

движения. 

Различия между физическими и нефизическими законами возникают 

при попытке их формулировать. Поскольку физическая реальность лежит 

по уровню ниже социумной, мы имеем возможность однозначно фиксиро­

вать ее законы -- перевести понимание в знаковое знание. Понимание же за­
кона отношений социумных событий, очищенных от оболочки случайных 
определений, принципиально не может быть объективировано, зафиксиро­

вано в знаках. 

Скажем так, для падающего яблока его падение такое же фатальное, не 

осознаваемое событие, как для элементарного человека его жизнь со всеми 

взлетами и падениями. Поднявшись над уровнем этих событий (падения яб­

лока или человека), можно осознать, понять их законы, их осмысленность, 

их обусловленность. Но если выше физической для нас существуют и дру­
гие реальности (уровни с фиксированной событийностью, с элементарными 

структурами, организмами, существами), то выше социума для нас реаль­

ности нет. А следовательно, нет и возможности формально зафиксировать 

содержание ее закона. 

Социум человеков 

Социум - это совокупность социумных событий: актов производства, 

обмена,дарения,продажи,приобретения,наставления,учения,управления 
всем этим и управления этим управлением. И каждое из этих событий реа­

лизуется человеком. Социум и есть поток действий людей. 
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Но и человек является, становится человеком только тогда, когда он 

вплетен в этот поток событий. По сути, если исключить биологическую 

составляющую Homo Sapiens, человек есть совокупность социумных собы­
тий, ассоциированных, связанных с одним биологическим телом. 

Речь идет о необходимых и достаточных условиях, о том минимальном, 

что позволяет нам выделить человека социального из ряда биологических 

организмов, о том, что явлено нам в непосредственности, вне обсуждения 

причин и оснований, механизмов и обусловленностей. 

Социум - это единый поток событий определенного уровня и совокуп­

ность субъектов, его реализующих. 

Человек социума 

Человеку как особи биологического вида Homo Sapiens для поддержа­
ния жизни надо немного: пища, вода, сон, защита от холода. Ему не нуж­

ны вещи - ни которые он производит, ни которые потребляет; ему не нужна 

собственность. 

Но человеку как существу социумному необходимо совершать действия, 

реализовывать социумные события: производить, потреблять, приобретать. 

В основе социумных процессов, в основе реализации социумных собы­

тий лежит манипуляция человеческими желаниями, использование отрабо­

танного еще на биологическом уровне эволюции механизма их возбуждения 

и удовлетворения. 

А механизм этот прост и изощрен одновременно - самец и самка совер­

шают акт соития не потому, что им надо продлить род, а потому, что у них 

есть желание, которое непременно надо реализовать. И событие свершает­

ся. Желание пропадает. Дальше пустота, а может, и смерть. Но биологичес­

кое событие свершилось. Единичное событие в непрерывном потоке биоло­

гической жизни. 

Так и человек, ведомый желанием, свершает и свершает социумно необ­

ходимые события. Он не думает об этом своем предназначении. У него есть 

желания, и он их реализует. С завидным упорством и постоянством. Социум 

устроен так, чтобы возбуждать желания. Социум паразитирует на механиз­

ме биологических желаний. И события свершаются. 

Что дальше? Пустота? Нужны ли человеку эти вещи, слава, деньги? По­

том, позже, когда желание угасает, наверное, человек понимает, что не нуж­

ны ... Но это уже мелочи. Социумные события производства, потребления 
уже свершились. Социум живет. А человек? Но это тоже мелочи - личное 

дело каждого. 

И в этом потоке задействованы все люди. Вернее, любой, кто задейство­

ван в этой череде событий, называется человеком. Есть недочеловеки - те, 
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которые не в состоянии производить, приобретать. Они больные или юро­

дивые. У них нет социумно обусловленных желаний, только биологические. 

Есть уже нечеловеки - они избавились от желаний и не совершают собы­
тий. Их принято называть просветленными. 

я 

Два момента Я 

Я - это, по сути, совокупность всех событий, в которых участвовало Я, и 

одновременно точка здесь-и-сейчас, момент осознания, воссоединения все­

го прошлого опыта. Как таковое, Я случайно и необязательно - оно лишь 

воплощение одной из возможных событийных цепочек в совокупности ми­

ровых событий. С этой стороны наше Я не более индивидуально, чем про­
извольная форма ветки дерева со всеми ее изгибами и развилками. Но вне 

этих изгибов и развилок нет и не может быть Я как точки роста ветки, Я как 

осознания самого роста. 

Неслучайным здесь видится только принадлежность Я дереву, вернее, 

причастность к его росту. Осмысленность (или бессмысленность) Я мож­
но осознать лишь как воплощение роста. Остается лишь бесконечное здесь, 

как совокупность всех возможных событий, или протяженное сейчас, как 

ощущение движения. 

Случайная ноша 

Кто я? Откуда я? Куда я? Вопросы Я, ощущающего свои границы, но не 

способного их понять. 
Счастье и несчастье человека в том, что эволюция наделила его лишь 

фрагментом сознания - позволила нести небольшую, зато собственную пор­
цию единого разума. Но в явном виде не сообщила, что это по сути не его. 

Что это часть большего. Что это так - на время. Подержать только. Понести 
немного. А дальше? Дальше другие понесут. 

С помощью этого фрагмента сознания человек увидел себя, Мир. Поду­

мал, что это он увидел, что этот мир - его. А дальше?" 

Кто ответит на вопросы многих Я о природе Я? Другие фрагменты? Но 

они так же ограничены во времени и пространстве. Целое? Но на каком 

языке? 

Настоящее 

Настоящее мы переживаем как момент исключительно потому, что в 

нем нет воспоминаний о нем и оно не видится в будущем. Настоящее есть 

нечто между прошлым и будущим. Оно начинается с концом воспомина­

ний и заканчивается с началом мечтаний. Пространство, не заполненное 
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нашим прошлым и будущим, пространство, отделенное от прошлого и 

будущего их границами, и есть наше настоящее - наше настоящее бытие, 

истинное бытие. 

Наше настоящее мгновенно, если мы оцениваем любое событие, соот­

нося его с прошлым и с будущим и таким образом устраняя зазор между 

воспоминаниями и мечтаниями. 

Наше настоящее может быть протяженным, когда мы воспринимаем 

события непосредственно, таким образом, отодвигая от себя границы про­

шлого и будущего. И даже безграничным в буквальном смысле слова - без 

границ, фиксированных воспоминаниями и мечтаниями. 

Я и одиночество 

Я есть осознанное прошлое. Я есть память. Я есть множество прошед­

ших событий, которые Я сумело распознать и связать с собой. 

Я есть набор стандартных, бесконечно повторяющихся событий. Неко­

торые из них реализуются индивидуально, но большинство требует совмес­

тных усилий - одно событие на двоих, троих, а то и на тысячи Я. Индивиду­

альных событий на всех не хватает. 

Иллюзия цельности, самостоятельности, самодостаточности Я легко раз­

рушается одиночеством. Человек не может вынести одиночества, поскольку 

большая часть его Я (событий, его составляющих) не принадлежит ему од­
ному. Для поддержания его Я нужны сожители, сослуживцы, собеседники. 

А им нужен он. 

Социум хитро устроен. Я не является персональным Я. Оно раздроблено 
и распределено. Оставаясь в одиночестве, человек теряет свое Я. 

Душа 

Душа посредством ума и физического тела инволюционируст в дейс­

твия - творит субъектную действительность. А через деятельный процесс 

творения эволюционирует сама. Она сама и является этой деятельностью. 

И посему существует лишь во времени. Вернее, время есть существование 

души. Душа не имеет пространственных измерений, она сеть чистое вре­

мя - она темпоральна. 

Темпоральное Я 

Соотношение Я как последовательности, множества случайных собы­

тий и Я как целостности можно понять на примере, скажем, литератур­

ного или музыкального произведения. По своему формальному вопло­

щению - как последовательность слов или звуков - все сочинения ничем 

не отличаются друг от друга. Но некоторые из них мы признаем произ-
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ведениями искусства - если они представляют собой некую целостность, 

надформальную систему, нечто большее, чем просто последовательность 

знаков, звуков. 

При сопоставлении темпоральности Я и темпоральности произведения 

искусства более интересно не столько заключение, что множество состав­

ляющих Я событий или последовательность составляющих произведение 

слов/нот может восприниматься как нечто большее, сколько понимание, что 

это большее, эта целостность не порождается на уровне этих последователь­

ностей - она возникает только при взаимодействии, соотнесении множества 

событий/слов/нот с надстоящими уровнями. 
По сути, структурирование элементов любого уровня, объединение их в 

Я, в литературные и музыкальные тексты всегда есть отражение, реализа­

ция деятельности надстоящих уровней. Вопрос лишь в том, можно ли кон­

кретные последовательности событий/слов/нот отождествить с целостной 

деятельностью, с идеей? Большинство последовательностей - Я, текстов -
реали~уют идею лишь в совокупности. И только в некоторых уникальных 

последовательностях - личностях, произведениях искусства - мы можем 

увидеть индивидуальное отражение, воплощение надстоящих идей. 

Музыка 

Она дает нам возможность побыть в сейчас. Она приходит из будущего -
она, безусловно, там есть, но не как знание, мечтание, а как неотвратимое 

предчувствие. Она уходит в прошлое. Но существует в нем не как фиксиро­

ванное воспоминание, а как продленное ощущение. 

И не затихнув там, в прошлом, обратной волной стремится в будущее, 

воплощая его. Музыка это столкновение встречных волн - из будущего в 

прошлое и из прошлого в будущее. А в центре - мы, захлестываемые музы­

кой. Мы, не цепляющиеся за прошлое и не думающие о будущем. Просто 

переживающие сейчас. 

Жизнь после смерти 

Возможна ли жизнь после смерти? При рассуждениях на эту тему (как и 

на многие другие) прежде всего следует уточнить: а что вопрошается? Мож­

но сформулировать множество вариантов этого вопроса, подразумевающих 

противоположные ответы. 

Возможно ли функционирование конкретного биологического организ­

ма после остановки в нем физиологических процессов? Исчерпывается ли 

понятие жизнь физиологическими процессами, то есть можно ли понимать 

жизнь, как функционирование некой системы в период между ее формиро­

ванием (рождением) и распадом (смертью)? 
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Ответы вполне однозначны. Если называть жизнью функционирование 

единичного организма, то жизнь действительно начинается с его рождением 

и заканчивается с его смертью. Но самый элементарный анализ феномена 

жизни показывает, что она не вписывается в пространственно-временные 

рамки индивидуального организма. Основным атрибутом жизни является 

размножение, по сути, выводящее ее за пределы пространственно-времен­

ной локальности. Именно воспроизводство, реализуемое в непрерывной 

цепи рождений и смертей, указывает на то, что жизнь есть нечто большее 

(и временно, и пространственно), чем совокупность конечных процессов в 

конкретном организме. То есть жизнь можно понять именно как феномен, 

лежащий вне событий рождения и смерти. Но, конечно, не до и после, а 

именно вне - над. 

Итак, жизнь есть мировой феномен, реализующий себя в единичных, 

локализованных в пространстве и времени организмах, в череде их рож­

дений и смертей. Каждый конкретный организм можно рассматривать как 

единичное воплощение понятия жизнь, интегрально представляющее и все 

предыдущие ее локальные воплощения, и последующие. Единичная жизнь 

локально реализует понятие жизнь. Последовательность частных жизней 

интегрально воплощает жизнь как понятие. Рождения и смерти лишь необ­

ходимые моменты, элементы целого. 

Но, конечно же, когда мы задаемся вопросом о жизни после смерти, нас 

в большей степени волнует не биологический аспект - не проблема нашего 

биологического воплощения в своем потомстве, да и не возможность бес­

конечно продлить функционирование своего тела. Нас интересует возмож­

ность сохранения своего Я, своего сознания после распада биологической 
оболочки. И опять же, ответ на вопрос о внетелесном существовании Я 

зависит от точной постановки самого вопроса. А вариантов множество". 

Главный из них: что такое Я, что такое сознание? 

Прежде всего надо решить вопрос о связи Я с организмом. По сути, осоз­

наваемое Я в самом элементарном понимании есть совокупность всех собы­

тий, в которых принимал участие конкретный человек, его биологический 
организм - то, что он помнит сам и связывает с собой, и то, что связывают 

с ним другие. Это множество может быть совершенно случайным, не пред­

ставляющим собой никакой самостоятельной цельности - то есть единс­

твенным объединяющим принципом совокупности событий, составляющих 

Я, может являться лишь их формальная связь с конкретн.ым телом. В таком 
случае, вопрос о существовании Я после смерти получает однозначный от­

вет: нет тела - нет Я. 

Сразу же становится понятной и ситуация, когда на вопрос о бессмер­

тии Я можно дать другой ответ. Если совокупность событий, с которой ас-
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социируется конкретный человек, обладает самостоятельной цельностью, 

является самодостаточной и вне связи с конкретным человеком, то можно с 

уверенностью говорить и о независимости существования Я от факта смер­
ти тела. 

Сборка целостного Я не завязана на конкретное тело. А значит, сово­
купность событий, реализуемая этим телом, имманентна общему потоку 

событий и в Я реализован не случайный набор событий, а безусловно не­

обходимое подмножество. В этом случае пропадает вообще необходимость 
выделения, фиксации какого-либо Я, какого-либо персонифицированного 

субъекта, творящего эти события. А значит исчезает и само понятие созна­
ния как того, что связывает некую последовательность событий с конкрет­

ным телом. Вопрос о жизни, о продлении Я (сознания) после смерти просто 

отпадает как некорректно поставленный. Если человек целостно реализовал 

свое Я при жизни, оно уже не может трактоваться как Я, как сознающий 

себя в качестве единичного индивидуума субъект: с одной стороны, такое 

Я не ограничено во времени промежутком человеческой жизни, а с другой, 

его уже нельзя признать индивидуальным сознанием. То есть можно ска­

зать, что Я, способное продолжить свое существование после смерти тела, 

покидает его, перестает отождествлять себя с ним еще до нее. 

Надежность 

Обыденное сознание ассоциирует надежность со статическими структу­

рами бесконечно продленными во времени. Это вселяет уверенность, но и 

неизбежно порождает страх, вызванный пониманием, что любая структура 

может разрушиться. 

Гораздо надежнее объединение людей в совместной деятельности, в 
общем деятельном процессе, где череда индивидуальных событий-резуль­
татов воплощает, но не исчерпывает единую цель. Завершение какой-либо 

деятельности необходимо подразумевает начало новой. 

Несвобода от прошлого и будущего 

Элементарный человек программирует себя на связь с будущими собы­

тиями, на сохранение вектора деятельности культивированием прошлых со­

бытий, удерживанием в памяти своих страданий и радостей. 

Человек тем более несвободен, чем шире распластано во времени в про­
шлое и в будущее его мышление, чем крепче оно держится за воспоминания 

и мечтания. 

Движение к свободе начинается с подтягивания хвостов из прошлого, 
отказа от будущих событий. Речь идет не о том, чтобы не думать о прошлом 

и не смотреть в будущее, а о том, чтобы не строить настоящее мышление на 
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прошедших и еще не свершившихся событиях, не размазывать мышление 

по времени, а концентрировать его на текущем моменте. 

Истинное продуктивное мышление - это мышление действия. Вернее, 

мысль - это и есть само действие, совокупность процессов, заканчивающа­

яся событием результата на любом плане - физическом, витальном, мен­

тальном. 

Обыденное мышление по большей части медленно и бессодержатель­
но - действия на физическом и витальном плане редки и однообразны, а 
ментальный забит воспоминаниями о прошедших событиях и планами, свя­

занными с чередой будущих однотипных событий. Понятно, что подобное 
мышление не только инертно, но и не личностно - события этого мышления 

не вызваны индивидуальными действиями, а индуцированы коллективным 

или социумным деятельными процессами. 

Память 

Не так страшны провалы в памяти, как провалы в память. 

Свобода 

Свобода - это не состояние, это переход. От одной несвободы к другой 

несвободе. Любое состояние, любая фиксация уровня -- признак несвободы. 
Лишь в момент перехода человек может ощутить свободу: он еще не по­

пал в тиски нового своего состояния, но уже выпрыгнул из старой колеи. То 

есть свобода - это момент осознания своей несвободы. 

Свобода возможна только при изменении своей действительности, изме­

нении границ бытия. Это справедливо и для человека и для Бога. Бог не тво­

рящий - это не Бог. Застывшему миру не нужен Бог, в таком мире нет места 

для иррациональной акаузальности. Так и человек может ощутить свободу 

именно в переходе от одного бытия к другому бытию, когда уже вырвался 

из одной причинности, но еще не связал себя другой причинностью. И тут 

существенно именно то, что в результате перехода не обретается свобода 

(любое бытие несвободно), свобода есть только в самом переходе. 

Индивидуальность 

Есть индивидуальность и есть Индивидуальность. Чем меньше темпо­

ральность человека, тем более незначительными событиями она (индиви­
дуальность) реализуется и тем легче отклоняется вектор человека под воз­
действием мелких возмущений. Он подобен бумажному кораблику в луже, 

который уже от легкой ряби бросает из стороны в сторону. Нс имея своего 

индивидуального места в потоке мировых событий, не видя связи между 

случающимися с ним событиями, он остро ощущает свою локальность, 
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концентрируется на ней. Каждое волнение за своим бумажным бортом вос­
принимает как покушение на свою индивидуальность. 

Жизнь человека темпорально протяженного фиксируется значительны­

ми событиями конкретной целенаправленной деятельности. Он движется 

в потоке событий как океанский лайнер, который даже сильный шторм не 

может сбить с курса. Индивидуальность такого человека практически никак 

локально не проявлена - его как личности нет в здесь и сейчас. Его индиви­

дуальность - это целостный поток, течение, не прекращающее свое движе­

ние даже после физической смерти человека. 

Абсолютное рабство 

Уход от есть приход в. Уход от случайных атрибутов Мира есть пря­
мой путь в сферу их необходимого единства, есть переход от частностей к 

общему, от Бытия в Небытие. Не в абстрактное Небытие, а в Небытие той 

же событийной реальности. Стремление к свободе от частностей - это неиз­

бежная дорога к абсолютному рабству, подчинению Миру как целому. 

Проблема свободы (ума, духа) решается не методом ограничения, раз­
граничения, отрицания, а на пути принятия полноты Мира, отождествления 

с ней, приобретения тотальности как исчерпывающего разнообразия. 

Свобода - это не." 

Свобода - это не свобода от чего и для чего. Свобода не может быть 

привязана ни к прошлому, ни к будущему. Свобода не может быть ни при­

чиной, ни следствием, не может быть ни действием, ни результатом. Она 

не системна. У нее нет структуры ни во времени, ни в пространстве. Сво­

бода - это истина момента. Свобода не может быть целью, понимаемой как 

достижимый результат, она есть пребывание в цели, она есть воплощение 

цели в человеке. 

Любовь 

Любовь - это бесконечная мысль. Действие, бесконечно продленное и в 

прошлое, и в будущее - без начального события и без потенциального ре­

зультата. В этой мысли есть одно событие - текущий момент, и одно содер­

жание - фиксация на своем объекте. Человек любит здесь и сейчас. 

Предмет любви, независимо от своей природы, естественно становится 

бесконечно значим. 
Поскольку предмет любви случаен, сама потребность проживать такую 

бесконечную мысль является, скорее всего, естественной потребностью 

человека. Можно предположить, что любовь есть проекция бесконечной 

высшей ментальности на витальный план. Почему, казалось бы, не на бо-
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лее близкий ментальный? А тот к сознательному возрасту уже забит конеч­

ными, но незавершенными мыслями, продленными в прошлое и будущее. 

Только витальный уровень может быть на время расчищен под бесконечную 

мысль или вообще быть еще чистым. 

Бесконечная мысль-любовь никогда не заканчивается в сейчас. У нее нет 

финала. Пока ее мыслят. Однако даже при кратчайшем отвлечении на дру­

гую мысль любовь может пропасть - не завершиться, а просто исчезнуть. 

Вся, целиком. Не оставив следа ни в прошлом, ни в будущем. 

Предметами всеобъемлющей любви могут стать либо бесконечно близ­

кий, либо бесконечно далекий объекты: человек или Бог. 

Любовь может быть превращена в деятельность - обставлена и в про­

шлом, и в будущем чувствами-мыслями, ритуально обрамляющими текущий 

момент. Но от этого природа любви не меняется - она остается бесконечной 

и сконцентрированной на своем предмете. В отличие от других деятельных 

процессов, у любви-деятельности нет цели в будущем, способной удержи­

вать ее целостность. При устранении предмета любви вся идеальная систе­

ма мгновенно рассыпается. Ритуальные действия теряют всякий смысл. 

Поскольку любовь-мысль не имеет результата, а любовь-деятельность 

не имеет цели, любовь не может быть ориентиром. Любовь может быть опо­

рой, фактором принятия решения, но она не имеет вектора. Она статична в 

своей безграничности. Любовь помогает, поддерживает, но не ведет. 

Любовь нельзя удержать ни прошлым, ни будущим, привязывая ее к 

таким понятиям, как ответственность, обязательства. Ограниченная, она 

теряет самую себя - она начинает с сожалением оглядываться или со стра­

хом смотреть вперед и упускает то, ради чего она существовала - свой 

объект в настоящем. Нельзя мечтать о любви, нельзя возбудить любовь 

воспоминаниями. 

Для понимания-ощущения любви необходимо одно - мыслить се здесь и 

сейчас. Мыслить саму любовь, а не ее объект, перетасовывая воспоминания 

и мечтания о нем. Держать ее постоянно при себе, не отпускать ни в про­

шлое, ни в будущее. Не ставить ей никаких памятников ни в прошлом, ни в 

будущем. 

Любовь бесконечна и едина, она не собирается из отрезков обыденных 

мыслей, она не наращивается и не усекается во времени. 

И хотя любовь-действие не имеет результата, а любовь-деятельность не 
имеет цели, любая мысль, инициированная любовью, любой шаг, вызван­

ный любовью, истинны и чисты. 

К любви как к бесконечной мысли, как к действию без на<~ала и конца, 

как к идее без цели нельзя прийти намеренно, в результате исканий, усилий, 

опыта. 
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Любовь непосредственно связана с мыслью, но она не есть итог беско­

нечных раздумий, она пробуждается при освобождении человека от мысли. 
Не при устранении мысли, а при освобождении от нее, когда мысль сущес­

твует только здесь и сейчас, когда мысль имеет свои рождение и смерть. И 

тогда место во времени, очищенное от череды незавершенных и неначатых 

мыслей, занимает любовь. 

ПОЗНАНИЕ 

Мышление 

Мышление - не поток внутренней речи, не процедура пристыковки 

мысли к мысли. Слова и мысли могут быть только продуктом мышле­

ния, но никак не его материалом. Мышление начинается с внутреннего 

молчания. 

Мышление - не взывание к памяти, не выуживание из нее зафиксиро­

ванного знания. Мышление начинается с отключения памяти. 

Мышление, как музыка, не может напрямую обращаться ни к прошлому, 

ни к будущему. В прошлом - только уже выпавшие в осадок мысли. В буду­

щем - те же самые мысли, но облеченные в форму мечтаний, планов. 

Только в сейчас нет мысли. И именно в этой пустоте сейчас, в этом зазо­

ре между прошлым и будущим рождается новая мысль. 

Знание 

Течение, последовательность мыслей - это лишь явление ума. Ум одно­

го человека отличается от ума другого не операционными возможностями, 

умением перетасовывать понятия, а способностью извлекать мысли из со­

циумного интеллектуального потока. Знания, их формальный набор, с этой 

точки зрения не исходный материал для мысли, а сеть для ее вылавливания, 

ну и, конечно, формулирования. То есть знание это не источник мысли, а 
лишь условия, необходимые для ее взращивания, почва в которую может 

упасть зерно мысли и пойти в рост. 

Молчание 

Есть молчание и Молчание. 

Первое есть лишь пустота между словами, оно легко обозначается гра­

фически - многоточием, пробелами. Оно допускает выбор между говорени­

ем и неговорением. 

Второе не есть отсутствие, сокрытие чего-то - слов, истин, бытия. Оно 

есть полнота слов, полнота истин, полнота бытия. Полнота в смысле отсутс­

твия выбора - то или это. Оно наполнено словами, оно существует не меж­

ду слов, а после слов - и у тебя уже нет выбора молчать или говорить: вес 
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уже сказано, остается лишь всеобъемлющая Пустота, не подразумевающая 

в себе и для себя ничего другого. 

Познание начинается с тишины и заканчивается молчанием. 

Медитация 

Когда говорят об изгнании из головы мыслей, речь идет лишь о визу­

альных или словесных образах - осколках физической, витальной или мен­

тальной реальности. Именно об осколках - о незаконченных или толком не 

начатых мыслях. 

Обычно одну или несколько связанных фраз, произнесенных внутрен­

ним голосом, называют мыслью. А следовало бы назвать словесным со­

ром - чтобы никого не вводить в заблуждение относительно сути техник 

медитации. Последние направлены на очищение ума от словесного потока, 

но никак нс на освобождение от мысли. 

Феномен - субъект - ноумен 

Субъект-объектные отношения никогда не бывают двухсторонними. Лю­

бое такое отношение есть отношение в структуре «феномен - субъект - но­

умею). То есть восприятие субъектом феномена означает соотношение пос­

леднего с ноуменом, а восприятие ноумена есть его проекция на феномен. 

Это основной принцип отношения субъекта с порожденной им действи­

тельностью. Ведь, по сути, объекты его действительности есть нс что иное, 

как продукты разложения единого универсума событий. Субъект локально 

восстанавливает полноту - воссоединяет ноумен и феномен в акте познания. 

Ум 

Сознание как форма субъектно-объектного расщепления Мира порожда­

ет мысли - варианты соотнесения субъекта и объектов. Мысли необходимы 

для варьирования поведения. На определенном этапе эволюции сознания 

мысли фиксируются как стабильные структуры в памяти. Мыслей накап­

ливается много, и их взаимодействие - перестановку, перебор и т.д. - мы 

называем умом. Иными словами, ум есть не что иное, как деятельность по 

извлечению, перебору и сопоставлению мыслей - фиксированных в памяти 

структур, порожденных субъектно-объекгными отношениями. 

Ум занимается связыванием событий с мыслями - вычленяет из реаль­

ности события, для которых у него есть названия. 

Индивидуальный разум 

Индивидуальный разум прирастает действиями - осознанными поступ­

ками. Человек, не совершающий действий, не осознающий и не определяю-
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щий свое движение, не имеет разума, поскольку разум обладает не локаль­

ной (сейчас-и-здесь) природой. 

Поиск смысла 

Ища смысл, мы ищем смысл феноменального. Нет никакого высшего, 

ноуменального смысла - смысла, не связанного с конечными предметами. 

Сам поиск смысла есть, с одной стороны, выделение предмета осмысления 

из пространственного многообразия, а с другой - низведение, сужение не­

коего ноуменального содержания до точечности предмета. 

У ноуменов нет смысла, они темпорально шире смысла - они локализу­

ются в смысле. 

У феноменов также нет смысла - они темпорально уже смысла - они 
под него подпадают. 

Мировой разум 

Антропоцентризм мешает человеку правильно задавать вопросы. Он 

спрашивает: существует ли мировой разум? Что на это ответить? Конечно -
нет. Ведь, по сути, вопрошается, является ли Мир разумным субъектом или 

можно ли Миру приписать атрибуты разумного субъекта. При такой пос­

тановке вопроса человек противопоставляется Миру или Мир ставится на 

одну ступень с человеком. 

Нельзя одним и тем же словом называть столь различные феномены, как 

частное свойство конечного образования (человека) и мировую сущность. 

Если мы называем разумом (интеллектом) некий феномен, отличающий че­

ловека от окружающих его неразумных предметов, то этот же атрибут не­

льзя приписать Миру. 

Мир не мыслит в нашем понимании - не связывает ограниченным на­

бором конечных элементов фиксированные во времени и пространстве со­

бытия. Мир есть исчерпывающая совокупность элементов, связей, событий, 

включая и явления нашего мышления. С этой позиции Мир, безусловно, ра­

зумен, но тогда наш разум есть лишь его частная локальная реализация, ог­

раниченная самосознанием своей конечности во времени и пространстве. 

Человеческий разум это часть Мира, осознающая себя как часть. 

Мышление и смерть 

«Время - это интервал, промежуток между наблюдающим и наблю­

даемым. Это значит, что наблюдающий, которым являетесь вы, боится 

встретить то, что называется смертью.» (Кришнамурти). 

Как ликвидировать этот интервал, а следовательно, избежать мысли 

о смерти, которая заполняет его, вернее, сама есть этот интервал? Ответ 

204 



ЧАСТЬ 111. ТРАllСРЕАЛЬНОЕ 

прост: совместить субъект и объект, найти смерть в себе и там изучать ее, в 

текущем моменте времени. 

«Вы не можете жить, если вы не умираете психологически ка:J1Сдую ми­

нуту. Это не интеллектуальный парадокс. Чтобы жить полно, целостно, 

в каждом дне открывая все новую и новую прелесть, нужно умирать для 

всего вчерашнего; если этого нет, вы живете механически, а механический 

ум никогда не сможет узнать, что такое любовь или что такое свобода.» 

(Кришнамурти ). 
И это проблема не психологическая, а содержательная. Если жизнь - это 

монотонная мысль из единообразных событий, протянувшаяся из прошло­

го в будущее, то смерть - неизбежный конец этого процесса. А поскольку 

эта мысль потенциально нескончаема - у нее нет логичного результата, - то 

обрыв ее является трагедией для человека. И тут не имеет значения, что это 

жизнь-мысль не его личная, а лишь случайно связана с его телом - другой 

у него нет. 

А если жизнь это поток мыслей, полноценных мыслей, завершающихся 

результатом? Что есть смерть для такой жизни? То же, что и для обыденной -
обрыв мысли. Мыслящий человек умирает с достижением результата каждой 

своей мысли, и в будущем у него нет никакого особенного момента. Да, у него 

будет расставание с физическим телом. Но разве тело определяло его жизнь? 

А если человек своими мыслями создал индивидуальный деятельный 

процесс с далеко отнесенной в будущее целью, то никакая смерть физи­

ческого тела не разрушит эту темпоральную систему, этот поток действий. 

(Прямо можно без иронии воскликнуть: «Иисус воскрес! Воистину вос­

крес!» или «Ленин жил, Ленин жив, Ленин будет жить!»). 

Тут только остается открытым вопрос: воплотится ли душа (идея) этого 

деятельного процесса в новом человеке или будет поддержана действиями 

(мыслями) множества физических тел. Скорее всего, это зависит от специ­

фики самой идеи (души) - ее масштаба, персонифицированности (индиви­

дуальна ли она или имеет коллективное происхождение), встроенности в 

социумный деятельный процесс и т.д. 

«Умирать - значит иметь ум совершенно пустой от своего собствен­

ного содержания, от своих повседневных стремлений, удовольствий и мук. 

Смерть - это обновление, мутация, в которой мысль совершетю не функ­

ционирует, так как мысль есть старое. Когда приходит смерть, возника­

ет нечто совершенно новое. Свобода от известного есть смерть. И только 

тогда вы живете.» (Кришнамурти). 

Если каждая мысль-действие имеет свой конечный во времени резуль­

тат, не фиксируется как память о прошлом и не продлевается в будущее как 

ожидание повторения прошедших событий (а только таковые мы можем по-
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мыслить в будущем), то эта мысль по своем завершении умирает, оставляя 

ум пустым - свободным для новых мыслей. Для бесконечной череды рож­

дений и смертей. 

Мысль не признак 

Мысль есть поток. Чистый поток через точку сейчас-и-здесь. Но мысль -
это не факт, не событие, не признак, не качество. 

Безусловно, у мысли есть начало и конец. Но ни начало, ни конец мыс­

ли не принадлежат единичному сознанию. Оно не может помыслить начало 

и конец мысли. Если же единичное сознание пытается их обозначить, то 
вместо истинных начала и конца мысли оно подставляет факты, события, 

признаки своего существования, таким образом ограничивая поток мысли 

рамками своей конечности. Мысля начало и конец мысли, человек теряет 

равновесие в точке сейчас-и-здесь, теряет поток мысли, выпадает из теку­

щей мысли в прошлое или будущее. 

Немысль есть мысль, не привязанная к обстоятельствам, признакам, со­

бытиям. 

События порождаются Мыслью, события реализуют Мысль, но никакое 

единичное событие не является мыслью. Мысль не ограничивается собы­

тиями: не начинается и не заканчивается событием. Она совокупный поток 

событий. 
Поэтому мыслить значить пребывать в этом потоке, ощущать этот по­

ток во всей его бесконечной протяженности во времени и пространстве, 

но одновременно находиться в точке сейчас-и-здесь, пропуская через себя 

этот поток. 

Мыслить значит мыслить событиями (потоком событий), но не мыслить 

события. 

Мысль, мыслящая событие, признак, сама становится лишь конечным 

событием, признаком. Более того, сознание, мыслящее признаки, само низ­
водится до частного события, которое может включиться в общий поток 

мышления лишь в качестве единичного элемента. 

Немы ель 

Отказ от мысли не есть выход за ее границу. Полагание границы - это 

фиксация мысли, низведение ее до уровня предметности. За обрывом одной 

мысли в прошлом неизбежно последует начало следующей. Столь же слу­

чайной и ограниченной. 

Немысль - это отсутствие волнения ума, ряби на его поверхности. Не 

освобождение от случайных мыслей - не опускание на дно, а скорее, подъ­

ем над поверхностью, не уход туда, .где нет определенности, а воспарение 
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над различиями, слияние с потоком, творящим различия - эти волны на гра­

нице реальностей. 

I'ассудочное мышление 

Рассудочное, логическое мышление - это процесс, понимаемый как ди­

намическая система в иерархии темпоральных систем. Наше сознание пус­

I<аст рассудок по цепочке внешних событий феноменальной действитель­

ности - таким образом мы мыслим эту действительность. 

Но как содержание действительности не сводимо к последовательнос­

тям событий - проuессам, так и мышление не сводимо к последовательнос­

тям слов - мыслям. 

И то и другое есть лишь отображение Мира на плоскость пространс­

твенных событий. Проuессы - лишь элементы действий. И здесь важно нс 

то, что последние состоят из первых, а то, что процессы лишь часть, отоб­

ражение целого. 

Можно ли понять-ощутить этот следующий действенный уровень'? 

Да - но такое восхождение возможно лишь при освобождении сознания от 

проuессуальности, от необходимости следовать по цепочкам событий фено­

менальной действительности. 

Истина 

Истину можно познать, но истину нельзя знать. 

Любой знающий истину не обладает истиной. Знание всегда относи­

тельно - знать нечто, значит выделить это нечто из целого, сопоставить с 

целым. Истину невозможно сопоставлять. 

Истина может быть только здесь-и-сейчас. Любой шаг по направлению к 
истине есть шаг от истины. 

Инволюция Истины 

Достигшие Истины никогда не смогут поведать ее. Даже если бы захо­

тели. Словами «поведать», «рассказать», «изложиТЬ>), «выразить» мы обоз­

начаем инволюционный процесс опускания, реализации, фиксации некоего 

содержания в явлениях низшего уровня. Но только непосредственно низше­

го, ниже на одну ступеньку. Для дальнейшего опускания нужен новый субъ­

ектный процесс интеграции и новый акт инволюции. Вот и получается, что 

пока Истина спустится по ступенькам до уровня обыденного понимания, 
для ее выражения потребуется лишь несколько слов: «любите ближнего 

своего». Ну что ж поделаешь, если на нашем уровне Мира нет средств-слов 

для выражения Истины. А если и есть, то они не воспринимаются обыден­

ным сознанием как знаки познания. 
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Пустота 

Пустота - это здесь. Пустота - это не отсутствие предмета, а его пол­

ное вхождение в сознание, растворение в сознании, слияние с другими 

предметами. 

Пустота не есть промежуток между предметами и мыслями. Поз­

нание пустоты - это ощущение полноты предметного мира, когда 

мысль свободно проходит сквозь него, не задерживаясь на случайных 

признаках. 

Пустота - это воплощенная предметность, это пространство всех при­

знаков, всех событий. Но она не результат, она причина, единая абсолютная 

причина. Мышление пустоты - не уход от пространства событий и границ, 

а, наоборот, видение полноты этого пространства с уровня его единой без­
граничной причины. 

Истина и действие 

Почему достигшие Истины бездействуют? 

Душа не может не действовать. Жизнь души - непрерывное воплоще­

ние во времени, в потоке событий. Правда, уровень мировой иерархии, 

на котором реализуется деятельность познавшего Истину, находится за 

пределами восприятия обыденного сознания. Обычно ни одно собы­

тие социумного уровня невозможно напрямую ассоциировать, связать с 

действиями мудрого, представить как момент реализации его деятельно­

го процесса. 

Знание 

Знания, по сути, это память о событиях, отображение событий в созна­
нии. Знание это способ выделения событий из универсума. 

Накопленные формальные знания фиксируют уровень человека. Фикси­

руют и в смысле обозначают, и в смысле стопорят. 

На высших уровнях нет знания в нашем понимании. Это сфера чистого 

познания, где субъект и объект тождественны. Предметом познания являет­

ся познание. 

Абсолют, знание, понимание 

В Абсолюте нет истины, знания, понимания. Абсолют инволюциониру­

ет в человека, реализуется в человеке в виде истины, знания, понимания. 

Истина позволяет человеку чувствовать Абсолют; знание - говорить о нем; 

понимание - действовать согласно ему. 

Но чтобы приблизиться к Абсолюту, человеку надо отказаться от исти­

ны, знания, понимания. А заодно и перестать быть человеком. 
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Понимание 

Знание - вернее, Понимание - отделено от высказывания. В этом про­

странстве, в этом временном промежутке и работает ум. Как передаточный 

элемент между Пониманием и словом. 
Нельзя построить Понимание из разрозненных элементов, собрать 

из слов, фраз, суждений. Но можно построить систему из слов, подоб­

ную имеющемуся Пониманию. Не тождественную - только подобную. 

Не приближающуюся, а просто похожую. У этой системы односторон­

няя связь с Пониманием: только от Понимания к словам, но никак не 

обратно. 

Безусловно, другому человеку эта словесная система может помочь 

осознать свое Понимание. Не построить, а осознать. Здесь также нет пря­

мой связи от слова к Пониманию. И осознать именно свое, собственное По­

нимание, никак не связанное с другими и с тем исходным, отталкиваясь от 

которого строилась словесная система. 

Понимание события 

Смысл учения не в том, чтобы знать, а в том, чтобы познать - пройти 

сквозь знания и оставить их позади, как оставляют события, замечая их, но 

не фиксируя, не обусловливая их причинами и следствиями. Знания есть за­

стывшие в сознании причины и следствия. 

Событие мы возводим в ранг знания, когда находим ему причину и 

следствие. Эти причинно-следственные связки/мысли мы храним в памяти 

для опознания будущих событий. И в будущем мы можем опознать только 

то, что есть в нашем знании. 

Опознание события неизбежно требует от нас реакции, действия, кото­

рые мы трактуем как следствие, неизбежно требует от нас мыслей/слов, де­

монстрирующих наше знание. 

Смысл настоящего учения в научении видеть, а не знать. Настоящее По­

нимание не соотносит событие со знанием, оно есть непосредственное ви­

дение события, оно не опутывает событие причинно-следственными связя­

ми. Понять значит войти в резонанс с событием, принять его, соизмерить с 

собой, найти в себе процесс-состояние, темпорально равноценное событию. 

Понимание не есть мышление, оно не порождено мыслями, не фиксируется 

в мыслях. 

Понимание может творить новые мысли. Но не следует видеть в них 

итог, результат познания, его цель, смысл. Они всего лишь неизбежная дань 

социумной коммуникации, необходимости фиксировать свое движение в 

социумной событийной реальности. Любая мысль сеть лишь фиксация По­

нимания, привязка его к событию. 
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Пределом познания можно считать способность видеть не отдельные со­

бытия, а весь Мир, универсум, как одно Событие. Такое Событие не имеет 
ни причин, ни следствий, а значит, и времени. Оно просто есть. 

Субъект и смысл 

Субъект- это граница (одновременно точечная и бесконечно протяжен­

ная) между феноменальным и ноуменальным. Он подобен узкому протоку 
песочных часов, через него ноумены воплощаются в феномены, а феномены 

обретают ноуменальный смысл. 
Смысл, по сути, и есть форма отношений ноуменов и феноменов: фено­

мены наделяются смыслом при их соотнесении субъектом с ноуменами, ко­

торые в свою очередь есть не что иное, как интегрированные смыслы фено­

менальной действительности. В этой терминологии субъекта можно назвать 

генератором смыслов. Именно генератором, а не проводником - смыслы не 

имманентны ни пространственному, ни темпоральному мирам, они порож­

даются в точке их соприкосновения - в субъекте, самим своим существова­

нием задающем разделение единого Мира на две эти сферы. 

Познание и есть порождение смысла: ( 1) как осмысление (осознание 
смысла) ноуменального и (2) как осмысливание (наделение смыслом) фено­
менального. Но осмысление и осмысливание не два отдельных процесса -
они реализуются субъектом в едином акте познания: порождение, генерация 

смысла есть одновременно и ( 1) низведение ноуменального до предметнос­
ти, и (2) идеализация феноменов, то есть одновременно и (2) понимание 
смысла пространственного мира (его идеализация), и (1) структурная реа­
лизация (формализация) понимания. 

Безусловно, существенным моментом в этих рассуждениях является 

представление о множественности субъектов, множественности точек сты­

ковки феноменальных и ноуменальных миров. Понятно, что отнесение того 

или иного объекта к одному из миров прежде всего зависит от положения, 

от темпорального уровня субъекта. И, соответственно, содержание позна­

ния субъекта - как осмысления и осмысливания - определяется этим же 

уровнем. Субъекты разных уровней порождают разные смыслы, поскольку 

по-разному делят Мир на пространственную и темпоральную сферы. 

Новые мысли 

Если человек уверен в чем-то, то это и есть на самом деле. Ни какого дру­

гого <<На самом деле» не существует. Понятно, что речь идет не о существо­

вании пачки сигарет на столе в комнате, то есть не том, что легко проверить, 

открыв дверь. Даже если допустить, что за объектом есть нечто (которое 

притворяется перед нами этим объектом), это нечто нельзя помыслить. По-
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мысленное нечто тут же становится чем-то, не сущностью вещи, а самой 

этой вещью. Когда мы узреваем то, что ранее нам не было дано - скажем, 

что курить вредно или что существует Истина, - мы не выходим за пределы 
действительности, не переходим в область сути вещей, туда, где «на самом 

деле». Мы просто оказываемся в новой действительности. По сути, проис­

ходит лишь смена одной «всего лишь картинки», на другую «Всего лишь 

картинку». А то, что «на самом деле», можно лишь попытаться уловить в 

момент перехода - оно проблескивает в этом зазоре. 

И повторю - новые мысли, это всего только мысли: мысль об Истине ни­

чуть не лучше и не хуже мысли о пачке сигарет. Ценность мысли об Истине 

заключается лишь в акте перехода к ней, а не в ней самой, то есть в акте 

отказа от одной мысли и начала думания другой. Уровень мысли ощущается 

только при смене уровня. Через некоторое время, когда переход забудется, 

мысль об Истине уравняется в статусе с мыслью о пачке сигарет. 

Познание Единого методом тождества 

Познание Единого методом тождества, отождествления можно проде­

монстрировать на примере восприятия музыки. Мелодию нельзя познать ана­

литически, хотя она разложима на фиксированные элементы с однозначными 

характеристиками - ноты определенной высоты и длительности. Познание 

мелодии не сводится к определению тональности, размера, очередности тер­

ций и квинт. Познание мелодии нельзя представить ни как приближение, ни 

как приращение. Мелодия воспринимается вся целиком и сразу. Казалось бы -
логическое противоречие с фактом ее протяженности, отсутствия в здесь и 

сейчас; но на самом деле так оно и есть. Слушатель (познающий субъект) как 

бы отождествляет себя с музыкой, можно сказать, приводит в соответствие 

движение мелодии и движение чего-то внутри себя. Соотносит, отождествля­

ет свою темпоральную сложность с темпоральным содержанием мелодии. 

Относительность реальностей 

При переходе сознания на новый уровень обычно возникает впечатле­

ние иллюзорности, нереальности покинутого уровня. А поскольку этот шаг 

делается от уровня реальности, которую принято называть материальным 

миром, то ему и приписывают иллюзорность, нереальность. Привыкшее к 

определенности сознание, оторвавшись от одной - пространственно-вре­

менной - причинности, тут же плетет сети другой причинности, строит себе 

новую действительность и называет ее истинной реальностью. 

Однако эта новая действительность, фиксированная новым уровнем 

субъекта, имеет не больше отношения к Миру, чем все другие действитель­

ности. Она так же субъектно обусловлена сознанием, как предыдущая. 
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«Истинного видения Мира» нет ни на одном уровне. Или, наоборот, та­

кое видение возможно на любом уровне, если ты находишься в гармонии с 

ним, то есть понимаешь/принимаешь правила его игры, или по другому -
твоя игра совпадает с игрой уровня. 

Конечное число личностей 

Собирание знаний есть реализация восходящего потока по поддержанию 

высших уровней эволюционного движения. 

Знание фиксировано - его столько, сколько необходимо для поддержа­

ния баланса нисходящих (инволюционных) и восходящих (эволюционных) 

потоков. 

Для реализации этого знания, обеспечения его функциональности необ­

ходимо конечное число личностей, индивидуальных деятельных потоков, 

обеспечивающих цельность знания. И тут нельзя говорить о личной иници­

ативе адептов знания - они лишь используются в качестве носителей. 

Знание не опускается ниже уровня адептов, не локализуется на элемен­

тарных структурах. 

ТВОРЧЕСТВО 

Человек и события 

Человек не является локализованным источником событий текущей ре­

альности, а уж тем более надреальных сущностей. Люди в большинстве 

своем даже не стремятся быть авторами своих поступков. Их жизнь - это 

цепочка случайно реализованных ими событий. Даже те люди, которых мы 

можем назвать сознательными, те, которые уверены, что творят свою линию 

жизни, в лучшем случае способны выбрать то или иное предопределенное 

не ими событие, придав ему статус поступка. И лишь единицы могут реа­

лизовать цепь событий, приводящую к новации - социумно значимому со­

бытию. Но и они не являются источником новации - они лишь реализова­

ли, завершили некий внешний по отношению к ним процесс. Источником, 

субстратом, творящим надсоциумные сущности, является вся совокупность 
людей, все множество событий социума. Индивидуальный человек может 

лишь приблизиться к творению, подбирая для себя цепочки событий-ре­
зультатов в системе-деятельности. 

От производства к творчеству 

Продукт творчества, как и любой социумный продукт, есть продукт для 

человека, но не произведение человека. Даже просто исходя из того, что че­

ловек - это биологический организм и, как таковой, не производит ничего, 

кроме отходов жизнедеятельности. 
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В производстве человек копирует, тиражирует продукты, не имея ника-

1юго отношения к их природе, сущности, происхождению. В творчестве -
реализует в виде нового локального продукта некое уже имеющееся вре­

менно распределенное содержание - то, которое он смог увидеть, понять, 

почувствовать. То есть и первое появление, творение социумного продукта 

связано с человеком лишь опосредованно - человек просто локализует, низ­

водит на формальный уровень уже имеющееся социумное содержание, реа­

лизует инволюционный акт. 

Однако, безусловно, следует отметить, что для свершения этого акта че­

ловек сам необходимо должен эволюционировать, сделать шаг вперед к но­

вому видению, пониманию, чувствованию. 

Гениальный взгляд 

Мысль (идея) до своей реализации (формализации) имеет протяжен­

ность, превосходящую временной «кругозор» элементарного челове­

ка (как и в случае с обычным зрением - есть видимый сектор, можно 

крутить головой, но все пространство вокруг сразу не охватишь). Даже 

гению не дано охватить идею мысленным (временно протяженным) 

взглядом. Он гений лишь постольку, поскольку в поле его зрения ока­

зался заключительный перед реализацией (инволюцией в реальность) 

фрагмент идеи - он знал в какую сторону смотреть. Он увидел эту точку 

результата идеального деятельного процесса и назвал се. Реализовал ре­

зультат называнием. 

Творение 

Что вкладывается в понятие «творение»? Недетерминированность, не­

логичность, отсутствие однозначной причинно-следственной связи новации 

с предшествующими событиями. Творение - это нечто принципиально от­

личное от производства (воспроизводства). Не воссоздание, не повторение, 

а творение. 

У каждого свой горизонт творчества - пространственно-временной 

континуум, который он может охватить одним взглядом, с которым может 

отождествить свое Я. 

Я есть точка, через которую этот континуум, часть Мира выражает себя, 

воплощает себя - творит реальность. 

Творчество - это инволюция 

Творчество - это не взлет, не возвышение. Творчество - это нисхожде­

ние, низведение. Творение как производство нечто конечного (произведения 

искусства, научной теории) есть инволюционный акт. 
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Восхождение ума, духа предшествует творению. Восхождение, подъем, 

понимание, постижение - необходимое условие творчества, его истинное 

содержание. Но само творчество - лишь попытка выразить более широкое 

темпоральное понимание в конечных социумных терминах, зафиксировать 

содержание высшего уровня в событиях низшего. 

Творчество - это всегда разрушение. Начинается оно с разрушения гра­

ниц индивидуального сознания, снятия преград, запретов, условностей. 

Начинается оно с нового видения, нового понимания, нового чувствования, 

вырвавшихся за пределы старых взглядов, знаний, реакций. Но творчество 

не останавливается на этом. Оно продолжает разрушение - низводит виде­

ние, понимание опять на уровень коммуникационной событийности, вгоня­

ет в рамки социумного продукта. И уже сам продукт - если, конечно, это 

продукт настоящего творчества - производит массовые разрушения в умах. 

И неизбежно выстраивает новые границы. 

В своем уме 

Человек, хоть чуть-чуть, хоть недолго пребывающий в своем уме, либо 

гений, либо потенциальный пациент дурдома (хотя одно не исключает дру­

гого). Именно пребывание в чужом уме, чужом для всех, общем чужом есть 

основа взаимопонимания. 

Гений - это тот, кто расширяет общий чужой ум. У него есть приви­

легия недолго пребывать в той части чужого ума, которая еще не стала 
общей и может считаться его личной частью. Правда, лишь номинально, 

поскольку она все равно есть лишь часть общего ума, которую другие 

пока еще не заметили и не обжили как свой чужой. В этом и состоит от­

личие гения от сумасшедшего: свой ум сумасшедшего никогда не станет 

общим, а свой ум гения есть лишь приоритетно застолбленная частичка 

общего. 

Гениальность 

В предновационный период поток ноуменальных событий уплотняется. 

И тогда обязательно должна найтись личность, обладающая достаточной 
темпоральностью, чтобы индивидуально подхватить этот поток, довести 

его до новационного события. В таком случае мы говорим о гении. 

Но гений лишь инструмент творения - основная его заслуга и признак 

заключаются в том, что он реализовал последний результат некоего деятель­

ного процесса. Мог ли этот результат реализовать элементарный человек? 

Вряд ли - дJiя совпадения с творящим потоком необходим собственный 

вектор с протяженностью, достаточной для перекрытия предновационного 

уплотнения. 
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Духовность и творчество 

Духовное бытие человека - это внеиндивидуальное его бытие. В ми­

нимальном, пассивном своем варианте духовное существование просто не 

может принести зла - ни самому человеку, ни окружающим. В развитом 

состоянии духовность активна, она есть творчество. Именно духовность, 

понимаемая как освобождение от самости, выход за пределы индивидуаль­

ного сознания, есть исходный момент любого творчества. 

Вполне понятна историческая связь духовности с религиями. Рели­

гиозное познание, религиозные институты и ритуалы призваны реали­

зовать ту часть индивидуального сознания, которая выходит за пределы 

самости. И любое творчество традиционно представлялось как сак­

ральное. 

ТЕМПОРАЛЬНЫЙ ЧЕЛОВЕК 
Отрицательная определенность 

Любая работа над собой может начаться с отрицательного момента, то 

есть не с действия, а с недействия. И это понятно, элементарный человек 

не совершает никаких собственных действий, его поступки (события его 

жизни) случайны, и единственным проявлением его воли может быть лишь 

отказ от них. Таким образом он фиксирует свою самость, идентифицирует 

себя - связывает с со своим физическим телом несколько событий, изна­

чально отрицательных. 

Астральное тело 

Астральное тело - воплощенная единичным человеком система-дейс­

твие, зафиксированный деятельный процесс, продолжающий генерировать 

результаты и после смерти физического тела. 
Элементарный человек есть лишь случайная выборка событий из де­

ятельного потока социума, этом потоке нет его личной индивидуальной вет­

ви. Благодаря внутренней работе человек фиксирует в общем потоке лич­

ные точки-события, которые могут в будущем собраться в его собственный 

деятельный процесс, создать структуру астрального тела, его индивидуаль­

ный вектор. 

Медитация 

Для большинства техник единственно возможным способом обозначить 

чистую, абсолютную мысль, не имеющую бытового, обыденного содер­

жания является остановка мышления. Единственным образом абсолютной 

мысли мыслится пустота. Все мысли забиваются немыслями: монотонными 

звуками, словами, ритмами. 
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Однако наиболее действенной для современного человека может ока­

заться техника медитации, основанная на формуле «Мысль - это мысль». 

Ведь для того, чтобы очиститься от потока обыденных мыслей, не обяза­
тельно сосредоточиваться на немысли. Можно концентрироваться на мысли 

о мысли. И такая мысль, имеющая саму себя в качестве предмета мышле­

ния, одновременно пуста и содержательна, освобождает от потока мыслей, 

но не останавливает мышление. 

Йога 
Йога - это методика управления временем: она помогает сжать мировое 

время до границ взгляда одного человека или, наоборот, расширить времен­

ные границы человеческого сознания до абсолюта, при сохранении текуще­

го деятельного масштаба жизни. 

Отказ от реальности 

Традиционно реализация в себе - вернее, собой - высшего идеального 

содержания связывается с отказом от реальности. Отказ от физической (те­

лесной) реальности - путь факира. Отказ от духовной (эмоциональной) ре­

альности - путь монаха. Отказ от разумной (мыслимой) реальности - путь 

йогина. 

Что такое отказ от реальности? По сути, зто отказ от поступков, от свя­

зывания себя с какими-либо событиями. Человек перестает быть реализа­

тором, проводником привычных для социума уровней иерахии. Становится 

чистым листом, готовым принять тексты высших уровней. 

Безусловно, сама пустота (чистота листа), хотя и имеет важное значе­

ние, не является решающим фактором просветления. Наиглавнейшую роль 
тут играют усилия, приложенные для отказа от реальности, для заглушения 

деятельности тела, эмоций, ума. И если эти усилия выполнены правильно 

и организм - все еще живой организм - настроен на точный ритм, он имеет 

полную возможность реализоваться на другом уровне, недоступном для со­

зерцания и понимания с обыденных уровней. 

Путь факира - это генерация индивидуальных антисобытий, по сути, 
противление свершению событий на физическом уровне. Вследствие этой 

работы факир может приобрести абсолютную волю над своим телом. Но 
воля эта отрицательная - она может противостоять любым физическим 

событиям, но не в состоянии сама генерировать события. Вернее, жизнь 
факира есть одно событие. Он, дойдя до высшей степени концентрации, 
формально достигает бессмертия - лишается протяженности жизни, а сле­

довательно, и возможности достичь ее конца. Хотя его состояние можно 

трактовать как бесконечно продленную смерть. 
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Монах подчиняет все события своей жизни одной линии, одному 

чувству - религиозному. Он, как генерящий антисобытия факир, творит 

антиизменения - он не пытается изменить жизнь и себя, а, наоборот, 

противостоит любым внешним изменениям. Как факир может оставать­

ся одной позе годами, так монах может сколь угодно долго пребывать в 

одном эмоциональном состоянии. По сути, монах достигает абсолютной 

воли над своими эмоциями, но эта воля отрицательная - она способна 

лишь подавлять все эмоции, кроме одной, она принципиально не созида­

тельна. В бесконечно продленной эмоции монах достигает бессмертия. 

И хотя в этом направлении нет смерти, но нет и жизни, поскольку нет 

поступков. 

Путь йогина - это путь отказа от мыслей. Концентрируясь на немысли, 

йогин приобретает абсолютную волю над мышлением, но эта воля отриuа­

тельная - она не способна созидать мысли, а лишь дает свободу от мыслей, 

помогает понять пустотность любой мысли. В итоге йогин помещает себя 

в бесконечную пустоту, где нет ни пространства, ни времени, поскольку 

пространство и время - это лишь наши мысли. Где нет смерти, поскольку и 

смерть - это тоже всего лишь мысль. 

Религия 

Религия - это не путь, это дорога. 

Религия - это не подъем, не восхождение, а поклонение. 

Ритуал, канон, заповедь не ведут к Истине, они лишь форма отстранения 

от неистины. 

Религия - это колея, по которой может катиться жизнь человека. Религия 

внешне связывает события его жизни. Безусловно важно, что эти события 

не случайны, что они суть поступки человека, в них он проявляет свое ак­

тивное начало. Но внутреннее обоснование и содержание поступков при­

внесены извне, поступки укладываются в общую для всех адептов данной 

религии колею. Религиозный человек активен в своем действии, но нс сво­

боден в выборе направления и содержания своих поступков. Поэтому у него 

два пути: либо ограничить свои поступки, превратить свою жизнь в один 

поступок, то есть посвятить всего себя служению, либо, оставаясь в миру и 

совершая случайные поступки, обрекать себя на биения в колес. 

Этапы роста 

Элементарный человек - сознательный, осознающий. 

Разумный - изменяющий, изменяющийся. 

Интеллектуальный - воплощающий, воплощающийся. 

Божественный - творящий. 
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Надсоциумный уровень 

Цель практик, направленных на просветление - установление контакта 

с объектами надсоциумного уровня. Попутно приобретается понимание 
(видение) идеальных процессов социумного слоя и возможность активного 

влияния на события социумной реальности. 

Описать объекты надсоциумного уровня в социумных понятиях при­
нципиально невозможно по простой причине: эти объекты еще не дошли до 

этапа своей инволюции в стационарные структуры и динамические образо­

вания (организмы, существа). 

Восхождение и уровень реальности 

Возможен ли переход на другой ментальный уровень без смены реаль­

ности? Да, возможен. Воплощение идеального содержания высшего уровня 
иерархии возможно на основе событий любого нижестоящего уровня реаль­

ности. Вопрос только в ритме и длительности цепочки действий. Понятно, 

что реализация содержания некоторого уровня в структурах непосредствен­

но нижестоящего происходит практически мгновенно. Для воплощения это­

го же содержания в феноменах, принадлежащих пространству более низкой 

реальности, потребуется длительный временной отрезок, множество рас­
пределенных на нем неслучайно структурированных событий. В качестве 

иллюстрации этой мысли можно привести примеры достижения просвет­

ления людьми, долгое время самоотверженно посвящавших себя простому 

ежедневному труду. 

Изменение 

Возможно ли изменить себя, окружающий мир? 
Если под изменением понимать видоизменение - изменение того, что 

сохраняется в своем изменении, - тогда все меняется и так. Механически 

накапливается или растрачивается. Любое мотивированное и осознанное 

изменение ничего не изменяет, лишь продлевает существующее в будущее. 

Это не изменение, а перебор предзаданных вариаций. 

Реальное изменение возможно лишь при отказе менять. При отказе ме­

нять, модифицировать свое прошлое. При отказе от прошлого. И только в 

этой свободе от прошлого, свободе от того, что может быть изменено, рож­

дается новое. Это новое не будет изменением. Оно просто будет. 

Духовность 

Если под духовностью понимать просто движение от физической (теле­
сной) реальности, тогда, действительно, все практики, направленные на вы­

ключение человека из этой реальности можно назвать духовными. 
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Для религиозных людей духовность определяется вполне однозначно -
приближенностью к Богу. А для нерелигиозных? В светском обществе ду­

ховными мы называем людей эмоционально чувствующих мир, часто прос­

то представителей сферы искусства. 

Связь духовности с так называемыми духовными практиками нс непос­

редственная, не прямая, не однозначная. Она основана не на позитивном на­

коплении, а на отрицающем моменте, на отказе. Эти практики духовны не 

потому, что включают в себя духовные элементы, а потому, что отрицают 

недуховные - по сути, потому, что вырывают человека из обыденной жиз­

ни, текущей реальности, основу которой составляют материальные (неду­

хоnныс) события, поступки, отношения. Они очищают человека от суеты. 

Образовавшаяся пустота может быть заполнена неформализируемыми, нс­

консчными понятиями из высших уровней бытия. 

Сама работа по осознанию себя, по изменению себя независимо от фор­

мальной внешней определенности (принадлежности той или иной религии, 

практике), безусловно, способствует повышению уровня понимания Мира и 

своего места в нем, предлагает неслучайные основания для поступков. Но 

сами по себе, по своему формальному содержанию практики духовно ней­

тральны. Свидетельством тому служат многочисленные примеры полного 

выпадения из жизни (в том числе и духовной) людей, глубоко погрузивших­

ся в них. 

Духовность - это не состояние, а прежде всего, деятельность. Уход от 

рациональной, обыденной, материальной реальности не означает автомати­

ческого прихода к духовному существованию. Часто такой уход выглядит 

как прекращение всякого существования. Остается лишь задать себе воп­

рос: можно ли внутреннюю чистоту (пустоту), хоть как-то ассоциировать с 

духовностью? Наверное, можно, но лишь как абсолютное отсутствие в че­

ловеке нсдуховного содержания. Но с этой точки зрения и камень духовен. 

Традиционным рефреном звучат слова мастеров о том, что без пусто­

тности невозможно достигнуть тех или иных результатов в практике. Такая 

постановка задачи вполне законна, если целью практик ставится уход из со­

циумной реальности, по сути уход из жизни, от жизни. Под духовностью 

понимается не наличие чего-то в человеке, а лишь отсутствие в нем случай­

ного обыденного содержания. 

По-настоящему духовной является только таr<ая школа, где целью объяв­

ляется деятельная духовность, а практики считаются лишь средством, мето­

дом се достижения. 

Начать духовное восхождение человека обычно побуждают примеры ве­

ликих Учителей, преклонение перед их духовной деятельностью, явное или 

неявное желание повторить их путь. Но тысячелетний опыт применения 
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практик и учений убедительно показывает, что никакие из них, даже при 

самом точном выполнении всех предписаний и ритуалов, нс гарантируют 

подъема до высот духовной деятельности. Практики помогают, но не гаран­

тируют. Духовность, как таковая, находится вне их. Она сопутствует. Она 

является скорее условием, чем результатом. 

Да, надсоциумный уровень можно ассоциировать с духовным, прини­

мать его сущности как духовные. Но чтобы воспринять их как таковые, надо 

априори, до восхождения, иметь представление о духовности, надо уметь 

различать духовное (его отражение) в реальном мире. Без этого предшеству­

ющего знания, реального (в реальности) понимания духовности, сущности 

высших уровней будут восприниматься всего лишь как красивые картинки. 

Что, конечно, тоже небезынтересно. 

Уровень человека 

Уровень человека - это уровень событий, с которыми он себя отождест­

вляет. И диапазон широк: от почти биологической суеты и ежесекундных 

проблем до отождествления себя с единственным событием :жизнь - от 

жизни во времени до жизни вне времени. 

Жизнь вне времени не есть жизнь вне элементарных событий - человек 

ест, пьет, спит. Просто эти события не составляют его, они для него вообще 

не события. Скажем, непрерывный поток химических событий в rшетках че­

ловека, по сути, составляющий его биологическую жизнь, не воспринимается 

нами - эти события не являются для нас событиями. Они просто случаются. 

Все потому, что они имеют существенно меньшую темпоральность по срав­

нению с феноменом человеческой психики. Так и человек, живущий на уро­

вень выше социумных событий, вне социумного времени, не воспринимает 

свои психа-физиологические проявления как точки на траектории своего дви­

жения, как события в своей жизни. Его темпоральность гораздо шире. 

Свобода 

Я бы не сказал, что мы ее обретаем/теряем". Ее нельзя держать в руках. 
Она есть, когда мы о ней не думаем - но разве в эти моменты мы обретаем 

ее'? А как только начинаем думать о ней, она пропадает. Но мы не теряем се, 

поскольку и не обретали. А на уровне сознания Будды уже нет того, кто мо­

жет обретать и терять. Значит, опять нет свободы. Не то, чтобы нет свободы, 

а просто нет необходимости в л1ыслях о ней'? 

Человек и время 

Человек живет в потоке ментальных событий, этот поток - его время. 

Для человека не существует просто событий - событий в так называемой 
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реальности. Событием для него является ментальный опшш< на внешний 

Мир - мысль. Но мысль не приходит извне, мысль выуживается из памяти. 
Сам Мир для человека есть лишь последовательность мыслей. Мир есть па­

мять. Человек не видит, не понимает, не чувствует ничего, кроме того, что 

есть в его памяти. 

Мысли - ментальные события - бывают разными: темпорально коротки­
ми и темпорально протяженными. Первые мелькают, суетятся - их набива­

ется много в человеческое сейчас. И время бежит. Вторые могут остановить 
время - втянуть в себя человека, расширить его сейчас за пределы его тем­

поральных границ. Тогда человек ощущает вечность. 

Просветление и эволюция 

Элементарный человек встроен в соuиумный деятельный процесс. Все, 

что от него требуется - это объективировать вполне определенные конеч­

ные действия, реализовывать цепочки результатов. И в этой встроенности 

он вполне совершенен, сбалансирован на всех своих уровнях. Существу­
ющие внутренние и внешние проблемы - это лишь форма корректировки 

последовательности его действий, способ согласования, совмещения его с 
общим социумным потоком. Зачем ему просветление? 

Просветление - это эволюционный феномен. И для социума, и для чело­

века. С одной стороны, он указывает направление индивидуальной эволю­

ции человека, направление его самостоятельного движения, не связанного с 

медленным движением социума. С другой стороны, деятельность просвет­

ленных подготавливает плацдарм для пос.Ледующей эволюции, надстраива­

ет новый уровень реальности, создает ее идеальный каркас. 

Взгляд снизу 

Что могли бы поведать животным их «просветленные» собратья, как 

могли бы объяснить содержание, суть высшего мира, которому еще нет на­

звания, но в который они, «просветленные», какими-то ухищрениями (ме­

дитацией ли на мозговой косточке) сумели проникнуть? 

Прежде всего они сказали бы, что надо освободиться от пут адаптации -
не ждать поколениями, когда популяция изменится под новые условия, нс 

тянуть за собой груз старых инстинктов и не надеяться на постепенное воз­

никновение новых признаков. Там, в том новом мире, адаптация происходит 

мгновенно. Животные, достигшие нового уровня совершенства, нс держат­

ся за случайные признаки, а меняют их по необходимости - натягивают и 

сбрасывают шкуры, меняют их цвет, перемещаются в пространстве быстрее 

максимально возможной скорости гепарда, держат в лапах огонь, живут в 

любом из мыслимых миров: летают в небе, плавают в океане. 
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Поверили бы животные своим «просветленным»? Могли ли «просвет­

ленные» твари, что-то продемонстрировать из своих знаний, полученных в 

«социале»? Наверное- нет. Но зато, как возвышенно, как поэтично". 

И это не шутка. Скорее всего, среди животных периодически появлялись 

«просветленные» особи, наделенные не наследственной и не приобретен­

ной в непосредственном опыте адаптивной гибкостью, свойственной лишь 

человеческому рассудку. Оказали ли они какое-либо влияние на эволюцию 

конкретной популяции? Предположительно - нет. Как, наверное, и наши со­

циумные просветленные на жизнь людей. 

Сам феномен просветленности, феномен непосредственного межуров­

невого контакта, скорее всего, имеет больше отношения к формированию 

последующей эволюционной системы, чем к функционированию текущей. 

Путь 

Путь не есть праведная дорога, огибающая овраги недостойных пос­

тупков, отмеченная верстовыми столбами благодеяний и триумфальны­

ми арками побед. Путь не омрачается событиями - ни радостными, ни 

печальными. 

Дорога имеет начало и конец. И даже если она бесконечна, она не есть 
Путь - Путь не имеет ни протяженности, ни длительности. 

На Путь нельзя свернуть, его нельзя выбрать, как одну из дорог на раз­

вилке. Путь, он не откуда и куда, он где, он не от и к, он в. По Пути нельзя 
идти, на него можно ступить. Но ступив, нельзя стоять. В нем нужно пребы­

вать - одновременно и в прошлом, и в будущем. 

Расстояние до Пути не измеримо шагами, хотя к нему можно прийти. 

Но приход не может быть целью, результатом, событием. Путь это отказ от 

целей и результатов - вернее, он есть абсолютное слияние деятельности с 

целью, действия с результатом, слияние, исключающее события. 

Есть Путь и есть путь к Пути - осознание отсутствия Пути. Развитие 

этого осознания - не приближение к Пути, но удаление от шумных дорог, 

расширение горизонта. Однако тишина и пустота нужны не для того, чтобы 
увидеть Путь вдали, а для того, чтобы ничто не отвлекало от возможности 

ощутить Путь внутри себя. Путь всегда в самом человеке. 

Но неосознанность случайных шагов приковывает человека к событиям 

дорог, протоптанных в никуда. 



ПОСЛЕСЛОВИЕ 

Все написанное не имеет отношения к истине. Искать истину занятие 

бессмысленное. Тем паче, если пытаться откапывать ее логической лопа­

той - в лучшем случае получится котлован под фундамент новой логики, в 

худшем - могила. Братская могила для всех философских систем (впрочем, 

возможно, туда им и дорога). 

Кстати, о системах. Философы-материалисты утверждают, что все 

(включая мышление) материально, идеалисты заявляют, что все идеально, 

а я констатирую, что все темпорально. Фактически, если не вдаваться в де­

тали, стандартный философский конструкт, все та же логика - лишь взгляд 

с некой новой стороны. 

И что же мы увидели с этой новой точки зрения? Что вес объекты име­

ют темпоральность: всё, что мы можем выделить в нашей действительности, 

всё, что можем показать пальцем или упомянуть - темпорально. Скажем так, 

объекты исключительно плоские во времени ненаблюдаемы. Далее: различе­

ние субъектом пространственных и темпоральных объектов, феноменов и но­

уменов, идеального и материального относительно - происходит опюситель­

но уровня его собственной темпоральности. Следовательно, важнейшими 

принципами темпоральной ноуменологии являются локализ.м и релятивиз.м: 

говорить можно только о локальных объектах, выделяемых относительно 

субъекта (некоторого субъектного уровня). Движение вообще и эволюцию в 

частности следует понимать только как локальные явления, существующие 

лишь при определенном взгляде с определенного субъектного уровня. И вос­

принимается это движение субъектом в его индивидуальном пространстве и 

времени, которые есть лишь формы, способы различения объектов в субъект­

ной действительности. Вот так - вся книга одним абзацем. 

Но это лишь формальные выводы. Главный смысл темпоральной концеп­

ции, релятивистско-темпоральных онтологии и гносеологии в утверждении 

единства Мира во всех его проявлениях: единства субъекта и объекта; единства 

бытия и мышления (феноменальной и ноуменальной действитсльностсй субъ­

екта); единства жизни и разума; единства всех форм познания - науки, искусст­

ва, религии, философии, мистики; единства всех реальностей. И самый главный 

вывод релятивистско-темпорального мировоззрения можно сформулировать 

так: понять единство Мира возможно только с трансреалыюй точки зрения, 

только выйдя за пределы любой фиксированной реальности, любой концепции, 

любой логики. И темпорально-иерархическую логику тоже надо преодолеть. 

Философия - это огранка мышления. Длительная шлифовка его алмаз-

11ой кроищой мыслей. Хотя в любо.м случае результатом будет лишь игра 

света на гранях. 
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